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हिंदुस्तानी एकेडेसी की तिमाही पत्रिका 
१६३६ 


हिंदुस्तानी एकेडेमी 
संयुक्आंत, इलाहाबाद 


हिंदुस्तानी, ६६३६ 





संपादक---रामचंद्र टंडन 








सपादक-मंडतल 
१--पक्टर ताराचंद, श्मू० ४०, दी ० फ्िल + ( अक्मिन ) 
२--काक्टर बेसीप्रसाद, एम्‌ू० ए०, पी-एचक छी०। पी० गसु-सी० ( कूंवल ) 
8--उक्टर रामप्रसाद जिपाटी, एस० र०, उी० एसु-सी० ( रूदन ) 
४--खश्रीयुत भीरंद्र व्मो, ऐम्‌० छ० 


७--श्रीयुत रासचद्र टडन, एसू० ८४०, इलू-एल७ जी० 
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खा 


अहिक-- +» 


लेख-सुची 


(१) कबीर साहब की साखी -- उखक, आबुत परशुराम चन॒वेदी, एम्‌० ८०, 


इसपर ० बी नर ३ हे 2 
(२) अशोक को नीति और कृति पर एक आलोचनात्मक हष्टि--छेस, 

आ्रीशुत्त तय नद्र जिधालंकार > ४व० ०. औ% 
(३) मालवी के भेद तथा उन की विशेषताएँ-.-केसक, आयुत रामाशा 

द्विनरी, एमू० ए० ; ४ ५ प्र 
(४ ) सारवाइ-नरश महाराजा अ््यसिह जी का बढ़ोदा विजय करना--- 

लेखक, श्रीयुत विश्वेश्व॒र नाथ रेस हे .... द६ 
(७५) माहजों दाड़ी--लेखक, भेछाना अख्यर हुसैन... 9१,३३१ ३ 
(६) आचीन भारत में माप--छूखक, ठाव्टर प्राणनाव, विद्याककार, पी-रथृ० 

४०, ( वियना ), दी० एमु-सी० ( लद॒न ) सर ल हु ८ 
(७) सरदास जी के इणदेव श्रीनाथ जी का इतिहास--लेखक, ्रीयुत 

पीरद्र बम, एम्‌ू० ४० नल व .. *ैक्ष॥% 
(८) ईश्वर! शब्द का महत्त्वन्यूर्स इतिहास---छेखक, डावटर मंगलदेव 

गाखी, श्मू० ८०, ड्री० [फेल० ( अविसन ) -. रृणढ 
(५९) आगरे का वायु-परीक्षणालय--केराक, श्रीयुत कृष्णवंद्र , ्मू० ससून्सी ०. १३१ 
(१०) महाराष्ट्र नौ-सेना का इतिहास --लेसक, शरीयुत अनरक्षद्यास, बा० ८०, 

एूल-बुल ० बीए 2 हे न्ब्+ १5० 
(११) हिंदू. चित्रकलला--लेखक, आँयुत नानाहाक चमनल्ाूू मेहता, आई० 

मी० एलु० .> ---. ऐैटड़ 
(१२) शेश्शाह सूर की जन्म-तिथि की समस्या---लेखक, श्रीयुत परमात्मा- 

शरण, एमू० ४० ५०४ १९९ 


(१३) कबीर साहब की पदावल्ती---केखक, ओ्रीयुत परशुराम चतुर्वेदी इम्‌० 
४०, शस् एल ० शक 


कर्क कक 
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(१४) कतिपय प्रस्तरांकित प्रेथ--केखफ, श्ीयुत ग्रोड़ेसर रामेखर-गोरीईक्षर 
आजा, एच ० 2० डे 
(१५) तुलसीदास के नाम के साथ लगे हुए रोमार' शब्द का 
रहस्पू---फेखक, ओऔीयुत माताप्रसाद गुप्त, मम ० 2० 
) मल्तिक अंबर-- रखक, उाब्टर बनारसी असाद सक्सेसा, एम्‌० ५.०, पी- 
फ्रचु० एी० ( छंदन ) 
(१७) राजखानी का दूहा छद्‌ -केखक, श्रीयुत नरोक्तमदप्स स्वामी, एमु० २० 
(१८) सवींद्रनाथ ठाकुर की चित्रकल्ला -भक, स्रीशुत रामपढ दथन, 
गरसू ७ ८६०, एल- एल 9 दी० हे ल्‍ ५ 
(१९) फारसीलिपि में हिंदी पुस्तके--छेसक, औयुत मग्रवदबाल घमा, 
एस्‌० ए० + ५५४ जे 
(२०) सुकेवि उजयारे--लेखक, श्रीयुत मथाशकर थाशिक ध 
(२१) ओरंगजेब---केखक, डाक्टर ताराचद , इसू ० ००, वीं ० फिड ० ( ओक्मन ) 
(२०) चित्रकार “कवि” मोलाराम की चित्रकला ओर कविता-- 
केखक, श्रीधुत्त सुर्कद्दील/छ, वी० ९० ( अविसिन ), बेरिस्टर-एटू लो. .,,. 
(२३) बाबू राधाक्रष्णदास की अप्रकाशित कविता--पेप्रक--श्री्त 
अजरत्वदास, बी० ४०, शलू-एल० बी० 


समालोचना ... हि श ९८, ३ ३४,४३५ 
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हिंदुस्तानी एकेडेसी द्राग प्रकाशित ग्रंथ 

(१) सध्यकालीन भारत की साभाहजिक अवम्धा---देशक, मिस्र अखुल्ला८ 
युझुक जली, एसू० २०, पुल्दूएएट० एस० | झूल्य १।] 

(२) मध्यकालीम गसारतीय संस्कृति---लेखक, राख णएहादुर भदझटोपाध्याय 
पं७ गारीशंकर होराचेंद आशा । सखिक । सुच्य ३ 

(3) कबरि-रतहस्प --लेखक, सदाखसोपाध्याय डावटर गगावाथ ४ | जूत्थ १६) 

(७) अरब और भारत के संबंध--लेखक, सोलाना सेधद सुल्मान सतह 
नंदवी । भजुदाद्क, यादव शब्नाचद्र दर्णा | मूल्य ४] 

(७५) हिंदुस्तान की पुरानी सम्यता--छेछक, डाकार वेनोप्रसाद, एस७ शु०। 
पोरच० डी०, दी ० एस सी० (लंदन ) । मुल्य «| 

(६) जंतु-जगत--लेखक, बाबू बजेभ बहादुर, बी५ ए०, एल-एल० ब्ी० ॥ 
सनज़ित्र | सृल्य # ॥| 

(७) गोस्वामी तुलसीदास--लेखक, शय बहादुर बाबू दयाश्सुंद्रदास अपर 
श्रीयुत पीतांबरदत बड़्प्दाछ । सचित्र । मूल्य ३) 

(८) सतसई-सप्रक--सम्रहकर्ता, राय बच्दादुर याव्‌ इयाणसुंदरदाल । मूल्य ६) 

(९) चमे बनाने के सिद्धांत--लेखक, याव देवीदतत अरोरा, वी० एलू-स्ी० । 
मुख्य ३) 

(१०) हिंदी सर्वे कमेटी की रिपीट--संपादक, राय बहादुर लाला सीधषारास, 
बी० ए० | मूल्य 3॥) 

(११) सौर-परिवार--लेखक, डाक्टर सोस्खत्साद, डी० एस सी०, शुफू० 
लार० एु० पूस॒० | सचित्र । मूल्य १२) 

(१२) अयोध्या का इतिहास---लेसक राय बहादुर छाला सीतारास्, 
ग्रोक पु० | सचित्र ॥ शुल्य ३) 

(१३६) घाघ ओर भडुरी--संचादृक, पंडित राप्मनरेश लिपाड़ी । भूल्य ३) 





(६. ऋ 

(१४) वेल्ि क्रिसन रुकमणी रे » ठाऊुर रासर्सिह, एस्‌० ए० और 
श्री सूर्यफरण पारीक, एसु० एु० । सूल्य ६] 

(१०0 चँद्रभुप्त विक्रमादित्व--लेखक, श्रीयुत गैधाजसाद मेहता, एसू० ए० ॥ 
खंचित्र । सूल्य २) 

(१६) मोजराज---लेखक, श्रीयुद विश्वेश्वर्नाथ रेड | मूल्य ६) सजिब्द, 
३॥ बिना जिद । 

(१७) हिंदी जद या शिदुस्ताती--लेखक, श्रीयुत पंडित पद्मर्सिह छा्मों। 
मूल्य सजिल्‍्द १४), बिना जिख्द १| 

(१८) सातन--लेसिंग के जर्मन नाटक का अनुवाद। अनुवादक--मिऱ्ा 
अजुक्‍्फज़ल । सुत्य 3॥॥ 

(१५९) हिंदी भाषा का इतिहास--लेखक, श्रीयुत शीरेंद्र वर्मा, एस० एू० । 
मूल्य सजिल्‍द ४), बिना जिव्द ३॥३ 

(२०) ओद्योगिक तथा व्यापारिक भृगोंल--छेखक, ीयुत शंकरमदाय 
सकसेता | मूल्य सजिल्द ७), बिना जिल्द्‌ हा 

(२१) ग्ामीय, अथशास्र--केखक, अ्रीयुत ग्रजमोपाल भटनागर एम्० ए्‌०) 
मुल्य ४॥) सजिद्द, ४) प्िना जिल्‍्द । 


हिंदुस्तानी 
सिसाही पत्रिका 


की पढ़िले दो वे की कुछ फाइलें अभी प्राप्त हो सकती हैं। मूल्य पहिले वर्ष 
का ८) तथा दूसरे बष का ५) । 


अकाशक 
हिंदुस्तानी एकेडेमी 
मंयुक्तप्रांत, इलाहाबाद 


सोरछ ए्रमेट 


इंडियन प्रेस लिमिटेड, इलाहाबाद 
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नोबेल पुरस्कार-आपए्त 
प्रसिद्ध नाट्यकार 


६.४ 
जॉन गाल्सवर्दी 
की 
खाद अमुल्य रचनाएँ 
१->मयाय--- जस्टिस! नामक नाटक का अजुवाब्‌ ! अनुवादक--श्रीयुत अरशद । 
सूध्य २) 
२-हड़ताल--स्ट्राइफ' नाझक नाटक का अनुवाद । अनुवादक--आओयुत शेसचंद । 
मूल्य २) 
३-०-भोखाघड़ी---स्कित गेश” नासक नाटक का अनुवाद । अजुवादक---अीयुत 
शाक्ताग्रसाद झुक, एम्ु० ए० । सूल्य १॥॥] 
४५---चाँदी की डिनिया--'सिल्वर बॉक्स! नामक नाटक का अमुवाद । अनुवादक--- 
श्रीयुत प्रेशचंद्‌ | सूल्य १॥) 
सभी पुस्तकों घर सुंदर सुनहरी कपड़े की सज्बृत जिल्दें हैं । 





अकाशझक 
हिंदुस्तानी एकेडेमी, 
संगुक्तत्रांत, इलाहाबाद 
सोर एजेंट: 
इंडियन प्रेत लिमिटेड, इलाहाबाद 





हिंदुस्तानी, जनवरी १६३६३ 





संपादक-- रामचेंद्र टन 





संपादक-मंडल 
१“डाबंटर ताराचर, एमू० ए०, डी० फ्िल० ( अकास ) 
३--“ड बटर जर्नाप्रसाद, एमूक ००, पानएचूण टी०, टीढए गसु गा? ६ हइन ) 
हनन ४ामिटर शाभप्रताई निपाड़ी, शमू७ ००, छी० एा-मा० ( लाने ) 
४>+«मशुत्त पीर४ बम, एमू० ए० 


५-+औसूत रामचद्र्‌ एन, एस० ४०, एल-एल० बी७ 





लेख-सूची 

(९) कबीर साहब की सारबी--देखक, श्रीयुत परशुराम चतुनंदा, परमू० ५०, 

एल-प्स्ण ० मी० .- 
(२) अशोक की नीति आर कृति पर एक आलोचलात्मक दृष्टि---छेखक, 

आऑंयुत जयचंद्र विधाल्फार बे ते डे 8५ 
(३) मालवी के भेद तथा उन की विशेषताएँ---छेखक, आयु रामाशा 

दिंबेदी, एम ० ४० श्र ल्‍ नल. १ 
(४७) मारवाइ-नरेश महाराजा अभयर्सिह जी का बड़ोदा विजय करना--- 

लेखक, ओऔीशुत (पररबश्चर साथ रस र्ध कर प्‌ 
(०) मोदेंजीं दाड़ो--ढेखक, मोलाना असग्रर हुसैन... .... #१ 
(६) प्राचीन भारत में माप--लेखक, डाकरर ग्राणनाथ, विधालकार, पी-एचू० 

डी०, ( वियता ), डीए एसू-सी० ( लंदन ) ल्‍ ० ०. ६७) 

समालोचना ... ० 2 . चट 





बार्षिक भूज्य पाँच रुपए एक अंक का १) ढक व्यय अकर । 
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हिंदुस्तानी एकेडमी के उद्देश 

हिंदुस्तानी एकेडेगो का उद्देश हिंदी और उर्दू 
पाहित्य की रक्षा, वृद्धि तथा उन्नति करना है। इस 
उद्देश की सिद्धि के लिए वह 

(क) भिन्न मिन्न विषयों की उच्च कोटि की पृश्तकों पर 
पुरस्कार देगी । 

(ख) पारिश्रमिक देकर या अन्यया दप्तरी भाषाओं के 
अं्थों के अनुवाद प्रकाशित करेगी । 

(गं) विध-विद्यालयों या अन्य साहित्यिक संस्थाश्रों को 
रुपये की सहायता दकर मोलिक साहित्य या 
अनुवादों को प्रकाशित करने के लिये उत्साहित 
करेगी | 

(ध) प्रप्तिद्ध लेखकों और विद्वानों को एकेडेमी का फेल 
चुनेगी | 

(ड) एकेडेमी के उपकारकों को सम्मानित प्रेलो चुनेगी | 

(च) एक पुस्तकालय की स्थापना शोर उप्त का संचालन 
करेगी । 

(&) अतिध्ित विद्वानों के व्याख्यानों का प्रबंध करेगी | 

(मं) ऊपर कहे हुए उद्देश की पिद्धि के लिए ओोर 
जो जी उपाय आवश्यक होंगे उन्हें व्यवहार 
में लाएगी | 





हिंदुस्तानी एकेडेसी की तिमाही पत्रिका 


भाग ३ जनवरी, १६३२ | अंक १ 


ऊ 
। 

गा 

| 

२ जम तिननों ट 
दे तु 


कबीर साहब की साखी 
[ १] 


[ लेखक---औयुत प्रशुराम चतुर्वेदी, एम्‌० ४०, एल-एल० बीं० ] 


साखी शब्द संस्कृत साक्षी! का अन्यतम रूप है और इस का मूल 

अर्थ है “वह पुरुष जिस ने किसी वस्तु अथवा घटना को अपनी आँखों देखा 
हो” । ऐसे साज्ञात्‌ अमुभव हारा ही किसी वस्तु अथवा घटना का यथार्थ ज्ञान 
होना संभव है, जिस कारण साक्षी या साखी शब्द से अभिग्नाय श्राय: उस 
पुरुष से हुआ करता है जो उक्त विषय पर कोई विवाद खड़ा होने पर, निर्णय 
करते समय प्रभाणस्वरूप समझा जा सके। संतों की सिद्धांतमयी 'बानियों! के 
लिए, जान पड़ता है, साखी शब्द इसी अर्थ में व्यवद्गत हुआ है क्योंकि इन 
साखियों की ओर इमारा ध्यान बहुवा ऐसे अवसरों पर ही विशेष रूप से 
जाना संभव है जब कि हसारे दैनिक जीवन में कभी कभी नैतिक, आध्यात्मिक 
अथवा व्यावहारिक विषयों की उलकने सामने हवा जाती हैं ओर आम अथवा 
संदेह के अंधकार को दूर करने के लिए इसमें ज्ञान के आलोक को आवश्यकता 
पड़ती है। साखियाँ ऐसे समय इसमें सा मार्ग सुमाती हैं जिस का अलुसर 
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कर हम अपने कल्याण की ओर अग्रसर हो सकते हैं । सासिसियां का महत्त्व 
दशाते हुए बीजक के अंतिम दोहे मे भी कहा गया है-- 
साखी जाँखी शाव की , समुझि देखु शन काहि । 
विलु साली संसार छव , झअरश कछूटलतः साहि। आइणडत 
अर्थात यदि ली भाँति विचार कर देखा जाय तो साम्बियाँ वासव मे 
शान-चन्तु का काम देती हैं क्योंकि साक्षी पुरुष के समान त्बानिर्णायक मान 
कर इन के द्वारा, यदि हम चाह तो अपना सव-बंधस तक छुड्ामे में समर्थ हो 
सकते हैं । 
साखी रचना की परंपरा कबीर साहब के समय ( अर्थात सन १३९९- 

९५१८ ई० ) से भी अधिक प्राचीन है और कहा जाता है कि बाबा गोरनाथ 
( संभवत: सन्‌ ११००-१२४० ३० ) ने भी कहे साखियों को रचना को था जिस 
में से कुछ के संग्रह “गोरखनाथ की बानी” तथा “जागेश्वरी साखी” नामक ग्रंथों 
में इस समय भी पाए जाते हैं ।* बावा सोरखनाथ तथा उस के समसासयिक 
अथवा उन के नाथ-पंथी शिष्यों की रचनाएं अभी पर्याप्त रूप भे उपलब्ध नहीं 
हो सको हैं अन्यथा, संभव है कि, हमे साम्यो कहलाने योग्य बहुत से अन्य 
नास्काजीन पद्मों का भी पता चल सके। स्वर्य कबीर साहब करे अंथों के भी 
पढ़ले से विदित होता है. कि उन के समय में पद, साखियों एवं दांहरों के बसाने 
अगवा कहने की मथा प्रचालत थी, जैसे--- 

घत्‌ गाए मम हरपिया , साथी फर्या अनलंद । 

सो तल भांव न जांणियाँ , बल में पहिया फचर ॥३७२॥ 

तथा, खाखी कहे गहे नहीं, चाल चली नहिं जाय। 
सक्ित्ष मौहू नदिया बढ़े , पोत. नहीं. रहरास$ आए 


१ ब्रोजक ( वेलबेद्धियर प्रेल, अयाग ), पू० ११६ । 
॥ पूसललिखित हिंदी पुम्तकों का संक्षिप्त विश्वरण', पूछ ३५९, छण् वे १४८ ) 
१ 'क्वीर-अंधावक्ो! ( नागरीप्रचारिणी स्तभा, काशी ), पु श्द | 

. [ येलवरेडियर प्रेस, प्रयाग ), ए० *ण । 
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ओर, दोहरा कथि कहेँ कबीर , प्रतिदिन समय जो दस | 
झुये गये नहि बाहुरे , यहुरि न आये फेशि' ॥ 2२० ॥ 
अथवा, हशि जी यहे विचारिया , साथी कहे कबीर | 
ओऔलागर मे जीव हैं ,जे कोइ पकड़े तौर ॥ उण७ ॥ 

आर कबीर ने अपने ससय की चाल के अनुसार ही अपनी सारिध्यों की 
रचना को। इन के पृचवर्ती सामदेव तथा समसामयिक गैदास के भी क्रमशः 
“नामदेव की साखी” तथा “रैदास की साखी तथा पद” नासक दो अंथ 
मिलते है और उन के परवर्ती नानक, दाद आदि कई संतों ने भी, जान पढ़ना 
है, उसी नियम का अनुसरश क्रिया है। परंतु कवीर साहव की साश्ग्याँ 
उन की अन्य रचनाओं की ही भाँति इन सब से अधिक प्रसिद्ध है | 

कबीर साहब की साख्रियों के कई मिन्न मिन्न संग्रह देखने में आते हैं। 
“बोज़क” के पूवाश मे दी गई ८9 समैनियों म से ७६ के साथ एक एक साखो 
है और अंत में फिर ३५३९, ३६१०, ३७५५ अथवा ३८३९ साखियों का एक 
अलग संभह भी वतेमान है। ३७५ सास्बियों चाले संस्करण के अंत भे “परि- 
शिप्ट साखी प्रकरण” नाम देकर उस के अंतर्गत ६१ ओर भी साखियाँ जोड़ी 
गई हैं और रेवरेंड अहमदशाह के संस्करण में स्मेनियाँ ओर उन के साथ 
वाल्ली साखियाँ नहीं है बल्कि प्रायः अंग मे ४७४५ साखियाँ ही दे दी गई हैं । 
“बीजक” के अधिक साखियों वाले संस्करण में इस प्रकार कुल मिला कर 

१ ब्ोजक' ( बेकवैडियर प्रेस, अथ्ाग ), पू० २० 

२कत्रीर संधावक्ी, छू० जूक ) 

३ बीजक' ( ब्रेकवेड्ियर प्रेस, शयाग ), छु० ८९-०१ १६ | 

१बीजक सटीक! ( नवक्तक्रिशर प्रेष, रूखनऊ ), एू० ज२०-दंण७ | 

*बोमक सदीफा ( यो० फतुद्दा लिए घटना वाह संस्करण ), एू० १८४- 
8५७५८ घ '४णज%-प्रटूरे है 

3“दोजक सटीक! ( वेइटेश्वर प्रेस, बंबई ) । 
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ऋथिक स आपिक ०१० सासियों सलना है इधर “कबीर ग्रथावला' मे 
सयहात झाग्यया का सरया ८ ५ दिखल्ाब गई है, १४२ सारयाँ उस की 
पादू-टिप्पणी में + और परिशिए्र भाग मे फिश १९६ सी भी साखियाँ संग्रहीत 
है जा सिकब संप्रदाय के बम्रथ 'अथलाहुइ" से तो आवी हैं क्रिनु उपसक्त 
साखियों के अंतरव नहीं पाई जाती । इस प्रकार अंधावली' की राखियों की 
संख्या ११६४ वक्ष पहुँचता हैं। धथाग के 'बिल्लगडियण प्रेस” द्वारा प्रकाशित 
"कयोर साहिथ का झाखो संग्रह! सामवः बैथ थे दोनों भागों को साम्बियों का 
योग हसी प्रकार २१२८ हाना है ओर सास्ियोंँ के विषय में लिखने हुए 
४ कबीरवचनावलछी! के संग्हकर्ता प॑० अयोग्यासिह उपाध्याय "“हरिशरीय” 
ते यहाँ तक लिखा है कि “इस में पाँच सहस् दाद है यो साखी नाम स पंथ में 
पुका* जाते है? |? परंतु कबीर साहब की साखियों की इतनी बड़ी संख्या 
आज तक कदाचित किसी भी संग्रह से नहीं पाई जाती। संभव है साखियों 
की यह संख्या भा उसो प्रकार अत्युक्तिपण हो जिस प्रकार कबीर साहब की 
स्मैनियों की संख्या 'सहस छान औ छव लाखा” है। साख्ियों के अमेक 
छोटे छोट संग्रहां में स कबीर परिचय को साखी?, 'साखियाँ?, 'दोड़े!, भक्ति 
का अंग!, पिया पहचानने का अंग, 'साथु को अंग', 'सतसंग को अंगः, 
सोरठा', 'कबीर जी की साखी' आदि कुछ पुस्तकों" में गिनाए गए हैं और 
इस भें से वहुतों को इस्तलिखित प्रतियाँ भी पाई गई हैं। इस के सिवाय 

१ कबीर प्रश्ायक्ली! ( काशी-नागरी-प्रचारिणी समा ), ह० १०८६ अब 
२४९०२६२३ । 

१कवीर साहब का घाखी संग्रह” ( बेछवेडियर झेक्ष, प्रयाग ), १०१५० ) 

की रवाचनावली! ( क्राशी-नायरी-अचारिणी सभा ), प० इशन्श४ थे 
पूछ ११% | 

४धहूदी मवरक्ष' ( गेंधा-पुस्तक-भाला कार्याक्षय, लखनऊ ), द्वितीय संश्करण 
पृ० ४७३-२ तथा हम्तलिखित हिंदी पुस्तकों का संक्षिप्त विचवरण', अथक्ष भाग, 
पूछ पट | 
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डप्यक्त बचनावली” में किसी “चोरासी अर की साखी”? जलामक एक प्राचीन 
इस्तलिखित हिंदी पुस्तक का भी वर्णन आया है । 

उपरोक्त संग्रहों को साखियों का आपस में मिज्लान करने पर विदित 
होता हैँ कि “कबीर ग्रंथावलो” तथा उस को पाद-टिप्पशी की प्रायः ४०० 
साखियाँ उसो रूप में अथवा केवल थोड़े से ही फेर्फार के साथ “कबीर 
साहब करा साखी संग्रह” मे भी बतंसान हैं ओर उसी प्रकार उत्त में से प्रायः 
७०-८० साखियाँ “बोजक” की साखियों के अंतर्गत भो आती है। 'संथावली! 
के परिशिट्र की १९५२ साखियों से से भी आय: ५० ऐसी है जिन में और 
ग्रंथाचली! की बसी हो साखियों से फेवल थोड़ा सा हो अंगर है ।९ अतएव 
उपसोक्त संभहों मे दो हुड सावियों को संख्या के ही आवार पर कबोर साहूब 
की कुल साखियो का वास्तविक परिमाण बतलाना अमात्मक्र जान पढ़ता 
है। जब तक सभी ग्राचीच संग्रह एकत्रित न किए जाये और उनमे आइ हुई 
साखियों की छान-चबीन सावधानी के साथ न कर लो जाय तब तक यह 
कहना बहुत कठित हू कि सब मिला कर ऐसो साख्ियाँ कितसों होती हैं. ओर 
जन में से भी हम किन क्िंन को क्रंबीर साहब की रचना, निर्विज्ञाद रूप से, 
मान सकते है। संभव हैँ कि असली साखियों को लोक-प्रियता के कारण 
उनको नकल भें बेसी ही अन्य साखियों का भी निर्माण बराबर होता रहा 
ही और यह भी हो सकता है कि इस के साथ ही सिन्न भिन्न संग्रहकर्ताओं 
मे केबल श्रमक्‍श अनेक साखियां को कबीर साइव को रचना समझ 
कर, उन्हें असावधानों के कारण, अपने अपने संग्रद्दों में सम्मिलित कर 
लिया हो । 

प्राप्त संभहों में से काशी को सासरी-प्रचारिणी सभा दाग प्रकाशित “कबीर 
ग्रंथावली” की सार्ििया को <६ अंगा अथवा छोटे बड़ शीपकों के अंतर्गत 

$ हलके सिप्राथ “साखी संग्रह मे कुछ पश्च दाबारा संगृहीत हैं तथा 
प्रभावी) के ही लगभग आधे दर्जन पक, थोरे से ही अंतर के साथ, मूल अथवा 
भाषु टिप्पणी भे दोबारा सा राए हैं । 


। इ्ददुस्मानी 


अक किया गया है। ऐस असों अथवा राड़ों की संरया बहत स॑ लोग ८४ 
वतज्ाने हैं और कहते है कि पहले पहल कबीर साहब ने अपनी सास्वियाँ को 
रचता ८४ हीं अंगों में की थी। परंतु इस का कोई स्पए कारण नहीं दीख 
पड़ता क्‍योंकि "बेलवेडियर प्रेर, अयाग' हारा प्रकाशित “साखी-संग्रह” में 
ओ 29 अंग विए गए हैं उन में से कई ऐसे है जो अन्य अंगों में भो समाधि 
किए जा सकते हैं | उदाइरण के लिए वक्त संग्रह के गुरुईब', 'मृठा शुरू, 
शुरुमुख', मसनसुख! ओर निगुग' नामक पाँच अंगों के लिए केबल एक 'शुरुदेश 
का अंग' पर्याप हो सकता था और “कबीर ग्रथावली' में इस के स्थान पर केवल 
गुरुदेव को अंग! तथा 'गुरु शीष हैराकी अंग' नाम के दो अंग दिए गए हैं। 
इसो मकार कहे अन्य अंगों के विषय में भी कहा जा सकता है। इस के 
साथ ही, यदि ध्यान प्रबंक देखा जाय तो, “कवीर ग्रंयावज्ञी” के भी ०५५ ऋअगों 
की संख्या कम की जा सकती है इस लिए इन साखियों के शीर्षकों की संख्या 
८४ अथवा ५५ तब तक नहों सानी जा सकती जब तक इस के लिए फोई 
प्राचीन ग्रामाशिक आधार न मिलन जाय । अंग? का शाब्दिक अर्थ किसी वस्तु 
अथवा शरीर का भाग या अ्रवयव होता है | इस कारण साखियों को याद हम 
साक्षीरूप किसो पुरुष का शरोर समझ कर उन के अंगों की संख्या निर्धारित 
करें तो भी उसे ५९ अथवा ८४ करना उचित न होगा । मुझे तो साखियों के 
ये अंग वास्तव में वे विषय जान पड़ते हैं जिन पर कबीर साहब मे समय 
समय पर अपने विचार प्रकट किए होंगे श्रथवा जिन के अंतगंत उन के ही 
समय से था पीछे से उन के शिष्यों अथवा अनुयायियों ने उन के समय समय 
पर प्रकट किए गए विचारों को संगृहोत किया होगा। स्वर्य कबीर साहब ने 
भी नीचे लिखों साखी में अंग! शब्द का व्यवहार लक्षण के अथे मे 
किया है। जैसे--.. 
निरवेरी निहकामता, साँद सेती नेह । 
तिधियां सू न्‍्यारा रहे, संतनि का अंग एह* ॥ ४९४ ॥ 


१ कबीर अ्ंभावरी! ( काशी भावरी-अचारिणी सभा ), हु० 3७ | 


कवार स इब को साखी [.. ०9 


अर्थात्‌ निवर एवं निष्कास रह कर परमात्मा सं प्रम करता ओर 
सांसारिक विपयों से निलिप रहना, यही लक्षण संतों के हैं। ऐसी दशा में 
जल को संख्या को निश्चित कर देना केवल अनुमान मात्र पर ही आश्रित कहा 
जा सकता है । ८४ वाली संख्या, संभव है, घीजक' की ८४ रमैनिथों के 
अनुसार भी निर्वारित को गई हो अथबा इन दोनों में ८9, चोरासो लाख 
योमि या अन्य किसी ऐसे संकेन के विचार से, सान लिया गया हो । 
जा हा, कबीर अंथावल्ली' के अंतर्गत आई हुई साखियों को बतमान 
ख्िति में उन के अंगों के अनुसार हम निम्नलिखित आठ शोष॑कों के भीतर 
का सकने हैं :--- 
(१ ) नियस--१४ सन की अंग, १६ साया की अंग, ४६ 
काल की अंग ओर ०८ बेली को अंग; 
(२) मानवी स्वभाव--१७ चांखक कौ अंग, २० कामी नर को अंग, 
२५ कुसंगति की अंग, ३९५ कुसबद को अंग, 
४८ अपारिय की अंग, ५३ कस्तरिया संग 
को अंग, ५४ निद्या को अंग ओर निगुखां 
की अंग; 
(३ ) पार्खंड- - १८ करणी बिना कथनी को अंग, १९ कथनी 
बविचा करणी को अंग, २२९ साथ को अंग 
२३ श्रम विसीधण को अंग, ९४ भेष को 
अंग, २७ असाध को अंग और ४२ चित 
कपटी को अंग; 
( ४ ) गुरुदेव--१ गुरदेव को अंग ओर ४३ गुर सीप हेरा 
की अंग; हं 
(५) परमसात्म-परिचय--५ परचा की अंग, ७ लांवि की अंग, ८ जयणा 
को अंग, ९ हैरान को अंग, १४ सूपिस मार्ग 
को अंग, १५ सूषिम जनम को अंग, ३३ 
विचार फो अंग, ३६ पीव पिछांणन को अंग, 
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३८ सम्रयाई को अंग, 2० सबद कौ अग, 
४७ संजीवनी को अंश, ५० उपजशि को अंग, 
ओर ५९ अविहूइ को अंग; 
(६ ) अमासक्ति--२ स्मरण को अंग, १ विश्ठ को अंग, ४ 
ग्यान बिरह की अंग, ६ रस की अंग, १० 
जै को अंग, ११५ निहकरमी पतिश्रता को अंग, 
३७ बेसास को अंग, ३७ निर्कनाई को अंग, 
9४ हेन प्रीति सनेह को अंग, ४० सूरापन को 
अंग, और ५ सुंदरि को अंग; 
(७) आदर व्यवहार--२१ सहज को अंग, २६ संयति की अंग, 
२८ साथ को अंग, २९ साध सापीभूत को 
अंग, ३० साध महिमा को अंग, ३९१ मधि को 
अंग, ३२ सार आही को अंग, ४१ जीवन 
मृतक की अंग, ४९ पारिष की अंग, ५१ दया 
निरवैरता को अंग और ५७ सापीभूत की अंग; 
(८) उपदेश व विनय--१२ चितावणी को अंग, ३४ उपदेश को अंग, 
तथा ५६ वीनती को अंग । 
यह कहने की आवश्यकता नहीं कि उपरोक्त अकार से अंगों को कि 
बड़े शीषकों के अंतर्गत समाविष्ट कर देना भी विवाद से रहित नहीं कद्ठा 
सकता क्योंकि बिचार पूवेक देखने पर एक शीपक के अंगों में आए 
अनेक पद्म दूसरे शीपक के अंगों में भी रखने योग्य सममे जा सकते है | 
शीषकों के अंतर्गत लाने के लिए बहुत से अंगों को दी चार साखियों 
एर फार करना ही पड़ेगा । 
[२] 
उपरोक्त प्राप्त संग्रहों के अध्ययन से पता चलता है कि कबीर साहब 
ऊपर जिस बात का सब से अधिक प्रभाव पड़ा था बह संसार को अन- 
जा है। संसार की कोई भी वस्तु चिरस्थायी नहीं और हमारा अपना 


कंब र सह्बर्त र सी [ हुई 


जीवन तक ज्ञषण मशुर है इस नियम का उम्हा सन नयी भाँति समक 
लिया था | उन्त के अनुसार हमे अपने जीवन में यह बात सदा देखते का 
सिल्ञती है कि--- 

जो ऊम्या झो आँबयने , फूल्या मो कुशिछाड | 

जो चिणियां सो दहि पड़े , जो आया लो जाएृ' ॥ ७०४ ५ 

अर्थात जो उदय लेता है बह अस्त होता है, जो फुलता है वह कुम्हला 

जाता है, जो मैद्रि आदि चुनकर उठाए जाते है वे गिर पड़ते है ओर जो 
आता है वह चला जाता है। ओर, 

जिनि दस जाए ते मुण, हम भी चालण हार । 

जे हमको जाग सि्ते, तिनशी संध्या भार ॥ ७२७ ॥ 

अर्थात्‌ जिन्होंने हमे उत्न्न किया था थे मर गए ओर हम भी जाने 

दी वाले हैं और जो हमें आगे मिल रहे हैं उन की भी गठरी बेंशी हुई ही 
जान पड़ती है । यह काल-घक्र का स्बव्यापक्त नियम है जिस अधिक स्पष्ट 
करने के लिए उन्हों ने कई सुंदर सुंदर अन्योक्तियों पं रूपकों का भी सहारा 
लिया है। कबीर साहद को इस करुणा-पूण्ण दशा के सामने संसारों लोगों 
का आँखे मूँद कर, निश्चित भाव के साथ, व्यवहार करने जाना निरा हास्य- 
जनक जान पड़ना है । वे कहते है कि मनुष्य जिस सुख को सुख समझता 
है वह नितांतव असत्य है, तो भों बह इसी कूठे सुख के फेर में नित्यशः 
मारा मारा फिरता है ओर व्यर्थ के भ्रम में पढ़कर अपना सार 
जीवन नष्ट कर देता है।या तो वह कामी बन कर किसी सुदरी के 
साथ यावज्जीबन भोग विज्ञास करने की लालसा करता है अथवा 
अपने जीवन के ग्रस्यक अवसर को, एक खणण संयोग न समझे कर, 
उस के महत्व का तिरस्कार करने हुए, उसे बुरे लोगों को संगति से 
खो देता है । वास्तब में अज्ञान के कारण यह बात उस की समझ में नहीं 
आती कि सच्चे सुख का स्रोत, यदि देखा जाय तो, हमारे भीतर ही वरतेमान है 


९ कबीर ग्रेधावकी! ( क्वा० भा० प्र० सभा ), पू० जमे । 
२ वही, ए० जप । 


ह्ए [हैदुब्पाना 


ओर क्सस्‍्तुरों वाल मस्रग को माँति #स इघर उधर उस को खाज म व्यर्थ दी 
अटका करने है! आर कभी कभी तो वह शान बूझ कर भी ऐसा करता 
दीखता हैं। वह माना अनेक छाटे बढ़े ध्ंथा को फ़ ऋर दिन रात उससे को 
परपदेश दिया करता है ओर स्वयं पना जीवन तक से सेंसालन हुए उत्की 
अँथों की हो आई में, दूसरों से अनेक कुछमे करा देता है खथवबा उपर से बड़े 
हे झानियों का सप घारण कर के सोतर ही भीतर संसार को पास देने से 
भी नहीं चूकना । शेस ऐसे सृर्खा' तथा पार्यडियों से संसार को भरा दुआ 
पाकर कबीर साहब पर्त्यत दुःख भी प्रकह करने हैं ओर इस दग्बस्मा को 
अली शाँति सुझा कर सर्वसाधारण को सन्‍्मार्श पर लाने की नेष्ठा करता ही 
वाम्तव में उन के कुल उपदेशों का सार जान पड़ता हैं। कवीर साहब इस बात 
पर सदा ज्ोर देते रहसे से कभी नहीं चुकते । 
परंतु आश्रय की बात तो यह है कि उपरोक्त दुस्वस्था लाख मुभागे 
जाने पर भी नहीं सूक्ा करती क्योंकि वास्तव में मसुप्य के देनिक व्यवहार 
कतिपय ऐसे हृढ़ नियमों से अभावित होते हैँ शित का तोइना उस के लिए बहुत 
ही कठिन है । कबीर साहब का कद्दना है कि पहला नियम तो 'मोहनी! साया 
के जाल का पसारा है जो संसार भें सब कहीं बतमान है ओर जिस के बंधन 
से छूट जाना हमारे लिए असंभव के समान है। माया पापिनी या तो संसार 
के हाट में सादा ठग के सहारे अपनी मनो-मोहक सामभ्रियाँ हाथों हाथ 
बेचा करती है, जिस की ओर एक वार भी आकृए होने पर, हम अपना लोभ 
किसी प्रकार भी संवरण नहीं कर सकते अथवा अपने ग्रतिक्षण के सेसमं 
द्वारा विविध भाँति का बढ़ावा दे कर हमारे ऊपर एक ऐसे अहंकार की साद- 
कता चढ़ा देती है. जिसे दूर करना हमारे लिए अत्यंव दुष्कर कार्य हो जाता 
है। माया की जल्लकन को स्पष्ट करते हुए थ कहने हैं कि-- 
बाड़ि बढती बेकि ज्यूं, उछ्क्षी जाला पौधा 
सूटे पणि छूट जहीं , भई ज वाचा बंध" ॥ ३३० ॥ 


१कयीर अंथायली' (का+ भा० प्र० सभा ) पुं० फध ह 


कबीश से हब की साख्बी [ 8१३ 


अर्थात माया की शक्तियों दाग सीया हुई अशालता भा फदा मनुष्य 
के ऊपर इस प्रकार अपना ग्रभाव जमा लेता है कि, घर के छ्पर पर चढ़ी 
हुई वलि के समान, हटा कर दूर किए जाते समय भी कई बार द्ूट हूछ तक 
जाता है परंतु छूटने का मास तक नहीं लेना | इस माया रू बंधन में पड़ ऋर 
साश संसार जल रहा है क्‍योंकि कर्वीर साहब का कहना है कि--- 

शाय/ की हछू जय जवया , फ्रक कामिणी छाथि । 
कहुनी क्षिद्दि विधि राखिये , रद पछेटी आशि' ॥३७६ ॥ 

अर्थात्‌ कलक और कामिनी खझ्थबा मनोन्‍मोहक विषयों के पोशे 
साय संसार माया को ज्वाला में मत्मोमूत हो रहा है झा इसे उस से बचा- 
जैसा उतना ही कठिन है जितना रूई से लपेते हुए अंगारे को अपने पास रख कर 
उस से बचने की आशा करना । भावाथ यह है कि जिस प्रकार आग के किसी 
टुकड़े को रुई में लपेट कर रखने पर बाहर से एक क्षण के लिए सु्बदायक 
सा जान पड़ता है किंतु शीघ्र ही भीवर की आग, रुई को अपना अंग बना कर 
रखने वाले की भी जलाने लगती है उसो प्रकार विषय के सभो सामान अनु- 
भव करते समय ऊपर से क्षण भर के लिए तो सुखदायक ग्रतीत होते है, 
कितु उन का वास्तविक रहस्य तब खलता है जब माया की शक्ति, उन के 
कारण, और भी अबल हो उठती है ओर अंत में सनुष्य अपने को उस के 
प्रभाव से पूछतया अमिभूत पाता है। दूसरा नियम यह है कि बाहर की 
इस लुभावनी परिस्थिति के साथ साथ अपने भीतर बतंसान सन की सनमाती 
चाल हमें सदा दुष्कर्मा भे प्रवृत्त होते के लिए विवश किया करती हैं । वास्तव 
में मन के नियस ही कुछ अनियमित से हैं | एक तो यह मन स्वय-- 

याँणी ही ते पतला , धू्ा दी मे झीण। 
प्रवर्ना बेमि इतावलां , सो दोसत कवीरें कीम्ह ॥२७४ ॥ 


१ कबीर अथाबकी' ( क्रा० नो० प्र० सभा ), छ० इ५ 
“बही, छू २५ | 


मी | उप्र कलह + 


अर्थात पानी स भा पतला एवं तरल है आर एर रा भी भीना अथया 
सून्म है तथा वायु ल मां अधिर सांघता के साथ इधर उत्ता दृह्कन बाह्य 
है। दूसरे यह अपनों दशाओं में प्रतिक्षण परिकरतेन भी करता रहता है । हच 
कारणों से मन को अटखानियाँ आया के बकाब से किसी प्रकार की एम 
शुनिद्ायक् नहीं समझी जा सकती | फिर सदा एक नियस से चलती २हते 
बालो कभी लियसी मे जकनी हट संभार को परंपरा भी एक तोसरे बस्ल है या 
मन ओर साया हम दोसो के हो समान उस बराबर प्रभावित किए रहती है | 
कबीर साहन से अनुसार इत उपशक्त तीनों कास्णों से ससुष्य अपने आप 
को सँभाल नहीं पाता और इन की हृदता इतनी अचल बसी रहती है. कि गे 
उरममात्र के लिए सोचने का भी अवसर नहीं देती 

इस उपरोक्त नियमों के प्रभाव में पढ़ कर ही मनुष्य अनानवश अपने 
हित अतहित की पहचान लहों कर पाता और ने उसे सर्वब्यापी काल-चक्र की 
आभोष शक्तियों का ही पता लगता है। सांसारिक जीवत, इस प्रकार दृषित 
वायु-मंडल से परिपर्ण है और मनुष्य उस में सदा निराघार ओर निःसह्ाय 
डालता फिर रहा है। उसे ऐसी स्थिति से भी सभाल कर ते चलने बाला 
एवं उक्त फमटों से उसे ज्यारने वाला, कबोर साटब के अनुसार, एक सदूशुद 
के सिवाय दूसरा कोई नहीं है । सदुगुरु ही सब से अधिक आत्मीय है। माया- 
रूपी दीपक के आकपरा में आ कर ममुष्य पतंग के समान अपने को समर्पित कर 
देता है ओर उस की रक्षा, यदि होती है तो, गुरु की कृपा सें ही होती है । 
संदेश ओर अविश्वास सारे संसार को खाए डालता है, उसे कोई नहीं सा 
पाता, परंतु जिन्हें सद॒रुर की कृपा से क्ान-प्रापि हा जाती है वे संशय को भरी 
निर्मूल कर देते हैं। वास्तव में गुरु ओर गोविंद दोनों एक ही हैं। सद॒गु मनुप्य 
को देवता तक बसा सकता है। उस के सुंदर उपदेशों का बाण सदा 
अचूक हो कर क्ग्म करता है और हमारे मर्सस्थल तक पहुँचे घिना 
नहीं रहता | उस के अभाव द्वारा प्रेम के बादल उमड़ आते हैं और ऐसी 
सुधाइप्रि होते है कि सारे अंग, रोम रोम तक, भीग जाते हैं। योग्य 
अधिकारी अथवा शिष्य के लिए शुरु की कृपा द्वारा कोई मी वस्तु असंभव 


बंध 


कंबी र साहब की साम्ती [ है 


नहीं । यदि शिष्य तन, सन आदि स्वस्थ समपण कर के झुग की भाँति 
क्षधिक! शुरु के सनोसाहक संगीवमय उपदेशां को एकचित्त हा श्रवण करते 
पर उद्यत हो जाय तो उसे अगम पद तक की परामि हो सकती है। इस मे 
कोई भी संदेह नहीं | 
इस अगम पद अथवा अंनिस श्रेय की प्राप्ति होगे पर जो मलृष्य को 

अनुभव हा सकता है उसे कबीर साहब ने बड़े अनाख हेग से वशणन फिया 
है। वे कहने हैं कि उस अनंत का तेज अपूर्ब है। उस का वर्णन क्या अलु- 
भान तक भी नहों हा सकता । बह शाआ कहने को वस्तु नहीं, देखने डी बसदी 
है | इस कारण इस का दिग्दर्शन उस के अनुमबी को तव्रिचित्र दशा के वन 
हारा ही थोड़ा बहुत कराया जा सकता हैं। उस के अनुभवी को भी दशा की 
विखित्रता का असुमान इसी मे लगाया जा सकता है कि वास्तव में यदि 
विचार किया जाय तो अनुभव के उपरंत अनुभवी का कोई अस्तित्व ही नहीं 
रह जाता। जैसे-- 

जब भे था तब हरि नहीं , अब हरि थे हम नांहि। 

सत्र अंधियारा सिटि गया , जय दीपक देखा सांहि' ॥३ ७७॥। 

अथात्‌ जिस प्रकार अंधकार के कारण किसी वस्तु का अस्तित्व न 

रहते हुए मी हम भ्रमवश उसे अपने निकट अनुमान कर लिया करते हैं ओर 
प्रकाश का सहारा पाने ही, वास्तविक स्थिति का पता चलने पर हमें अपसे 
अम का अनुभव होता है उसी प्रकार पहले अज्ञानवश हम एक अर्थात्‌ पर- 
सात्मा के स्थान पर दो अर्थात्‌ जीवात्मा ओर परमात्मा दोनों का अस्तित्व 
समझा करते हैं झोर जब ज्ञान का प्रकाश होता है तो जाने पड़ता है कि 
वास्तव में दो नहीं वल्कि एक परमात्मा ही परमात्मा है आर हसने आज तक 
जो समक रक्‍्खा था वह सिथ्या अम था। ठोक भी है, क्योंकि-- 

पार्णी द्वी तें हिस 5 या , दिल हे गया बिलाइ। 

जो कुछ था सोई अया , अय फछु कक्मा न जाइ। ॥१३५९॥ 


१ कोर संबाली' ( क्वा० ता० अण् सभा ), एू० १७५ । 
सही, ए० १2 ॥ 


श्धू | उदुरतान 


अथाना। स प्रकार पामां स बंक बन कर फिर अने का पानी मे हो 
पएण्गित ही जाता है अथवा जो कुछ पहले था वही फिर हो जाता है आर 
इसे 'मूत्र वस्तु का जैसे का तेसा रह जाना' छोद कर हस दसरा नहां उसे 
उसी मरकार दस आपसे अनुभव का भी कोट सिन्न कर्म करना असंभव सा 
हैँं। कबीर साहब से इसी बात को एक स्थान पर इस हठंग से भी कहा है कि 

हुक्म हइत है. सभी , शहा कवीर हिशह | 
बूंद सभारी बसुद से , को कल हैंदी भाई ह३ ३१) 

अथात पय्मात्मा की जिज्यासा करते करते उस की खोज में स्वर्य भे से अपने 
को स्थे दिया और मेरी दशा अब ऐसी हो गई जैसे समुद्र की खाज में अपने 
का पूरारपश मिदा देने बाली एक बूँद की हुआ करती है । ऐसी स्थिति मे 
भत्ना मेरा पता कान लगा सकता हैं ? 

परंतु इस स्थिति को आप होता भी सबंधाधारण के लिए रक्त महा 
विकट अश्न है। यहू बह अवस्था है जहां पहुँचने वाली राह तक एकदस 
सेंकरी आर रप्टीली है और जहाँ तक चींटी के चढ़ने की अथवा जहाँ पर 
राई के रखने की बात कौस कहें जहाँ पहुँचने में सूद्म पवन अथवा समन तक 
को शक्ति कुंठित हू! जाती है। वहाँ तक जाने का साइस केबल उसी को हो 
सकता है जिस भे कबीर साहब के अनुसार कतिपय अपूर्व गुणों का संयोग 
हो । एक तो उस की मनोशृत्ति पर पूर्णविश्वास का पका रंग होना चादिए 
जिस के प्रभाव में आ कर वह अपना स्वस्थ न्‍्योछावर अथवा असंदिग्ध 
आत्मसमपरण कर सके तथा अपनी टेक पर इस प्रकार अ्ररज्ञ रहें और 
उस के लिये इतना निरभय बना रहे को अवसर पढ़ने पर अपने आणों तक की 
बाजी जगाने में उसे एक सरूचे आनंद का ही अनुभव हो। अपनी भनोदत्ति 
को इस प्रकार भर्ती भाँति दृह कर लेने पर ही उसे उस अलोकिक प्रेम का 
आभास मिल सकता है जो कबीर साहब की आदर्श खिति का एकमात्र आधार 
है। निर्मेयता की दशा को स्पष्ट करन के लिए उन्हों ने बहुत से अन॑झे पद्मों की 


*कबीर अंधाषल्तो” ( का० वा० अ्र० सभा ), छु० १७ | 


कबीर साहव को साखी [ १७ 


स्वना की है ओर प्रेम तथा विरह्मवस्था को प्रकट करने के लिए इन्हों ने जैसे 
पद्म रखे है बेस विरल कवियों ने ही कभो लिखे हों। व कहते हैं-- 
जिल मरते मे जब करे, सो मेरे आानद । 
कृध मरिहू कप देख्थिड्रों पूरत परर्झामंद ॥ इ६७॥॥ 
तथा, सतत कंडी कोपीन हैं साध न झाने संक । 
शम अर्भाल माला रहें, घिर्ण इच्द की रंक ॥ ७५२ ॥ 
झथवा, विरहा कृत: जिनि कहो, विरहा है सुलितान | 
लिन घद विरह न संचरे सो घट संदा ससान तक ८८ ॥ 
क्रीर,. फादि फुरोशा परत करों, कामऊदी पहिराडें । 
जिध्ि जिडि सेवा हरि मिले,घोड सो भेप कराए ॥ १०८ ॥ 
नेना अंदरि आज सूँ, ज्य हों नयन हॉपेड । 
ना हो देखा आर को, ना तुस देख्न देखे ॥ १८७ ॥ 
मेरा मुझ में कुछ नहीं, जो कुछ है सो तेरा | 
नेश तुम को सोॉंपला, क्‍या कऊागे है मेरा ॥१८७॥ 
एसी मनोजत्ति के स्वभाव से परिगात होने पर इस उस सहज दशा को प्राप्त 
होते हैं जिसे कबोर साहब ने जीचम्मुक्त को अवस्था माना है । जीवन्मुक्त की 
अवस्था में मनुष्य का देविक व्यवहार किस प्रकार का हो जाता है उसे 
कबीर साहब में अनेक पचों में स्पट्ट किया है। वे कहते हैं कि जीवन्युक्त 
अथवा संत सदा निवेर, निष्कास ओर विपयादि से निर्लिप्त रहा करता है । 
बह हंस के समान सदा सारआाददी एवं सत्य-परीक्षक होता है तथा आत्माव॑द 
के कारण अनासक्तियूवंक संसार के सारे आवश्यक व्यवहारों में समुचित 
भांग लेता रहता है । इस प्रकार अपने को सो कर निईद होने का ही परिणाम 
होता है कि--* 
कश्षीर श्रन झूतक सया , तुश्यल भया खीर । 
लक पद्े छांगा हरि फिरे , कहत ऋबीर कबीर ॥ ६२०॥ 


$ कबीर प्रंथावली' ( का नाक अण् सभा), ए० ३९, ६१, ५, ११, १४ | 
*बह्दी, पू० ६४ | 
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[ » |] 
कार सहाय का संगलन सा्पिया मे म ३ ३ एस था पथ सिलने हैं 
जिसे शय एक दंग से जाध्मपरिययास्थक कहा अकते ह। ख़ाडरण के लिए 
फीर संधापली' के परिशिए्र प्रकशा से आए हा लीचे लिख दोड़े दिए जा 
सकते हैं--- 
छगीर भेदी जाति की , राय कोड हसले हाफ | 
बकशितरी एस जाति को ,जिहि प्रथिय। खिरजबबारु आ ११० | 
फीसि जुछता क्या करें , डिसये यसे.. सुधा । 
ख़त स्महुया बड़ मिले | सुक्हि. राख मजारूर के 5 ॥ 
जिस में डस यात का कुछ पता चलता है कि कबीर साहब की उत्पत्ति 
एक ऐसी जाति में हुई थी मिस सब कीई निकृष्ट ससझा करते थ्रे और वह 
जाति संभवत: जुलाड़ों की ही थी। उक्त अंथावली! के मूल भाग में भो एक 
स्थान पर “कबीर जुलाहा भया पारप्‌ , अन में उतरथा पार! रूप में यह 
बात देखने को सिलनी है। उक्त 'मंथावली' की ही पाद-टिप्पणी में एक खान 
घर यह भी गिज्ञता है कि--- 
मेरी योछी एूशथी , तहू मे चीरते कोड । 
औरी योछी मो हमे , जो यूरव का होश ॥ ७ | 
जिस से, यदि पूरब शब्द का अर्थ किसी आध्यात्मिक दृष्टि से न किया 
जाय तो म्पए्ठ जान पड़ता हैं कि कबीर साहल किसी पूर्ण देश के हो रहने वाले 
थे ओर उन्हें पश्चिम के देशां में ज्ञा कर उपदेशादि देने समय, 'अपनी पूर्वी 
बोली के कारण बड़घा छुछ कठिनाई पड़ा करती थी। इसी प्रकार बीजक के 
एक दोहे, अर्थात-- 
शसि कागद हूवों यहीं, ऋलस गईहों भहि हाथ । 
आरिउ ज़ुग के अद्दाल्मा , कवीर मुख्किह गनाई बात तर ३८७ ॥ 


१ कबीर अधावक्षीट ( का० भा० प्र० सभा ), ए० २७८, रणछ३ । 
*बह्ढी, छु० १६ । 
उश्रीजक ( बेलवेडियर अस, प्रयाग ), छ्ू७ १०३ | 


। कं 


कबीर साहब को खासी [ १०९ 


से यह भी विदित होता हैं कि फवीर साहय कतांचित पढ़णा लिखता तक नहां 
जञानते थे और जो कुछ रचनाएं उन की देख्से मे आती हैं व सन्‌ उन के 
मोखिक उपदेश मात्र है । कवोर सादब की एक साखो अर्थात्‌-- 

जदि का साहू जनसियो , कहें ने पाया सुख । 

इाली डाली में फिसे , पाती पाती. हुख ॥ ६०७५ ॥ 
से यह भी प्रकट होता है कि कम से कम उन का प्रारंभिक जीवन- 
काल अविकनर कृष्टमय ही रहा और सांसारिक ऐश्वर्यादि आनंददायक 
बातों से ने कद्ाचित कोसों दृर रहे। इसी प्रकार नीचे लिखे एक पत्म से सह भी 
लक्षित होता है कि आत्मरहस्थ को ग्वाऊ से उन्हें बहुत भटकना भी पढ़ा था 
ओर अंत में किसी पहुँचे हुए संत अथवा किन्ही बड़े संतों की क्रपा से हों 
उन्हें पूर्ण शांति मिल सक्ी-- 

कधीर बन बन मे फिरा , कारण अपनी शस्म । 

राम सरीखे जत जिले , लिन यार सब काम ॥ ४८ण ॥ 

कबीर साहब की इस साखियों के देखने से ग्रह भी पता चलता है कि 

उन्‍हें बैध्णर्थों सें पूरी अद्धा थी। उन्हों ने बैष्णघों की श्रशंसा कहे बार भिन्न 
भिन्न प्रकार से की है ! वे कहते हैं कि-- 

कषीर लि ते सुंदरी . जिनि जाया बसी पूत। 

राख सुसरि निरसे हुआ , सत्र जग राया अऊतर तर ५२१ ॥ 

अर्थात उस साता को धन्य समझना चाहिए जिस ने वैष्णव पुत्र उत्पन्न 

किया हो क्योंकि एसा पुत्र रास को स्मरण करके निभय अथवा निश्चित हो 
जाता है।इस के विरुद्ध अर्थात ऐसा घुत्र न उत्पन्न कर सकते के कारण संसार 
की अन्य ख्रियों को अपुत्र अथवा बाग ही मालता उचित है। इसी प्रकार 
एक स्थान पर फिर कहते हैं कि-- 


। कबीर संधावछी' ( काए गा० भ० सभा० ), ४० इस 
सही, पूछ ४५% । 
उैलड्ी, प_ू० ७३ । 


रण िंदुसाना 


खंदन को हछुटकां भर्ती नो प्रदुर का ओेवंगॉठ । 
औफ़़ों की फचरी शली , तो सापम का अशशायो ॥ ब्वज 8 
अशथात बयूल के घट विम्तास वारा से चंदन की लकी की एक लोटों 

सी टुकड़ी भी अप्न होती है उसी प्रकार निगुर अथवा शाक्त सनालुयायों लोगो 
के एक बे गाँव से भी वैध्गव को एक छोटी सी कुटिया कहीं अ्ष् हुआ कानी 
हैं। यही नहों, उस का तो थह़ाँ तक कहना है कि निगरा अथवा शाहः सता- 
भुयायी आशय भी ही ता भी बह मुझे; पसंद सही परंतु वेष्णव वाद चांखल 
भी मिल्न जाय वा उस से मे, स्वर्य इशवर से मिलने के समान ही ुल कर 
मिलुगा। उन्‍्हों के शब्दी में-- 

सापल बाह्ण जिनि मिले , अैंसमो भिर्णी चैडाक | 

अंक साल दें. भटिए , सानूं सिछे गोघाछ  ॥६६ पराव श््प्रणी।॥। 

एस ही एकाघ और भी अवतग्श इस त्रिपय के दिए जा सकते हे इसो 

प्रकार प्रसिद्ध योगी वाबा गोरखनाथ जी के अति भो कबीर साहब ने कम 
स्लो पर सम्मान-सूचक शब्दों के ही प्रयोग किए है । जैसे--- 

सन सोरुख अन मोविदों, अत ही. औघश होइू* , 
मे भोरख और गोविंद अथोत ईश्वर का प्राय: समान श्रेंगी में ही रक्‍सा है 
ओर इन दोनों को ही तुलना में ओऔघड़ की निकृटता व्यजित की है। इस वें, 
सिवाय--- 

झिछ॒सिछ झगरा झूलसे , बाकी छुटे न काहु | 

भोसर्ख अटके काछ पुर , केवत कहानते साहु" | ४३ ॥ 
में कहा है कि मिलमिल' अथात चंचल मन के कराई अर्थात वासनाओं के 
कारण कर्म नियमानुकूल सभी को कूलना अथवा फैंसना पड़ता है । उस से 


कबीर अचाचजी' ( क्वा० जा० अ० घ० ), एफ घ२ ! 
वही, प्रू० ३६६ । 

वही, छू० २५ । 

१बीजक' ( वेलवेंडियर पेस, अंयाग ), ४० २२ । 


फबीर साइंब की सास्ती [ २४१ 


आज तक कोई भी नहीं बचा ओर जब गोरखनाथ ऐसे बढ़े ओसी तक को, 
कमबंधनों के कारण, इस 'कालपुर' अथान संसार में अंटकता अथवा उलसना 
पद तो और दूसरे की क्या दशा हं। सकतों है । उस से बढ़ कर दूसरा कौल 
मराह' अथवा बड़ा है ? 
कतीर साहब ने अपनी साखियों में शारू मवानुयायियों की निदा जी 
खोल कर की है। उन के लिए साकतः अथवा सापत' शब्दों के प्रयोग हए 
है जो वास्तव मे एक हो शब्द 'शाक्त' के रूपांधर दे । शाक्तो के प्रति दुर्भाव 
रखने का कारश कंदाचित उस के संसादि का जाना तथा मद्यपान है क्योकि 
एक स्थल पर वे इस प्रकार कहते हैं--- 
पापी पएजा बॉल करे , भर्ये साख मद दोह। 
तिन की दुष्या झुकरि नहि , कोटि नस्‍्क्र फछ होड़ ह ४२१ 
खकछ चरण दुकंत हो , सकति पूजि मिलि खॉहि । 
हॉस्दासनि को अधि कर , केदान जशपुर जॉडि' ॥ ४२२ ॥ 
अर्थात ये शाक्त लोग सभी वर के लोगों को इकट्ठा कर कें शक्ति की 
पूजा करते हैं श्र उस पूज पर ही बैठ कर मांस ब्वाने तथा मदिरा पीते हैं । 
इन की तो मुक्ति हा ही नहीं सकती ओर ये अवश्य बाँध कर नरक भेजे जाते 
हैं। पर्रतु कबीर साहब ने इन हिसावादी शाहों की ही भाँति अहिंसावादी 
जैनियों की भो हंसी उड़ाई है ओर आत्मतत्व कला ज्ञास श्राप्त करने की अपेक्षा 
कोरी अहिसा पद्धति को अपनाने के कारगा, उस के विषय मे कहते हैं कि-- 
पंड्चि भए.. सरायगी , पॉर्की. पीने छांत्रि) 
अर्थात सराबगी अथवा आवक जैंस मतामुयायी छात्र कर पानों पी 
लेने से ही अपने को पंडित समझ लिया करते हैं। इसी प्रकार झुस्लिम धर्मा- 
मुयायी काजी तथा गुल्ला लोगों की भी कबीर साहब मे निदा की है और 
उन की नित्व क्रियाओं के संबंध में कहने हैं कि--- 


+'कचीर अंधायकी' ( का० जा० ज० सभा ), पूछ ४५, ६७ । 


रच | | द्ै ब्ु ध्ड रच 


यहु सप्र गरढों खहगी अरसियों. पत्च. विशाज 
खा शा एड दि, छु5 फूड अक्राका +, जग ॥ 
अर्थात मुसस्यानों वी यंदगो और अतिदस पाँच बाह समाज पढ़ना 
आदि सब स्यर्थ है दर्योलि भोवर दसरी भावनाओं के रहते ॥० भी ऊपर से 
ये मठ्आृठ प्रानंभाए किया करने ह ओर देखी को प्रो से डाल कर लाभ 
पट्े भाने के बदल 'शकाया/ डायास टलि लिया उसे है । फालो सर्सानेय पर 
खहू कर हेश्वर एक है! कह कर विलाया करदा है, भरत अत उतर कर 
दुनिया के साथ साथ सदा चलते गहन सेवात नहीं आगा। हाथ में छूरी 
लेते ही पिला से दीना का जल जाता है ओर जारो उनम के साथ विवश 
करके झपल कम का हलाल पथवा लर्सावित बतनलाया करता हैं । 
द्ितदे ममानुयायियों | पा्ंडी छा भी बरान कदीर साहब से कई 
स्थला पर किया है आर कारे बंद शाखरादि रे अध्ययन के अरासे मुक्ति की 
चाह रखने वाले पंडियी का भी उसी प्रकार ब्रा बला कहा हैं जिस प्रकार 
मुल्लाओं की निदा की है। कबीर साहब के अनुसार लीर्च, पते, भूचि-पजा, भेप, 
अप आर तिलकादि सभो अम से कारण, अताक्बश, किए जाने हैं, वालतत 
में इन से काई भी लाभ नहीं। थे मय दिखाने की बातें ह और कथोर साहब 
कहते हैं कि चतुराबद के साथ पूसरों को घास मे हाल कर अपने को धर्मात्मा 
सिद्ध करने की चेष्टा करमा निशे सुखता है, सर्योकि--- 
फमुशई हरि ना सिरे ,४ बाता को मात) 
एक निस्रशही विरणार का , गाहक गोधीनाण ॥ इज<८ 
अर्थात्‌ सव बातों की एक बात तो यह है कि परमात्मा चहुराई के साथ 
चलने बाले को आरप्त नहीं हाता बह तो केबल उसी की चाहसा है जो एकांत 
निसप््ती तथा निराभार हो, उसे भेष अथवा किसी प्रकार के वाह्मत्रिभानों से 
कोई तात्पय नहीं | परंतू यह सब कुछ होते हुए भी कबीर साहब का ऋुफाव, 


" कबीर अंबावलछी ( क्रा० भा० अ० सभा ), पू० इश 
>च्रद्दी, पूछ पक | 


अब रे दिये का से सी [ शुझे 


वमिक हष्टि स. दिए घस का ही आर आपयक दास 7इता हे ओर व इस के 
अधिकांश उच्च दाशनिक विचारों का ही ठचल गहीं अपनाव, अत्यत बहन से 
शसे भी सिर्दातों का स्ीडाए करते हुए जासे पट हे जिन्हे हम लोग स्वे- 
साधाग्ग की भाषा मे, पीराशिक सत कहा करे 7 । ने आत्मा, धण, पारतबशा, 
अल्क्षान, साथा, जिगुरग, तारा-मंतल, आद के विषय मे तो ऋटने दी हैं, साथ हो' 
इेश्चर के लिए शाम, काप्ण, केसी, हरि. पुरारि, अनवारी, सार्रगपानि, जगदीश, 
गोविंद, सोपाल, शपीनाब अथवा महश आदि के सी नाम लेने हैं और पूर्च- 
जन्म तथा कमसंबंधी विग्रमों में प्रता विश्वास करते हुए समझ पड़ने हैं । 
इस के अनेक धदाहरशा साखियां में मिल यहां पर केबल दो दाद इस 
विधय के देते है--- 

नऊनी खाथर घर किया , दे कागी. बहुतेगि । 

जरूहि भाणएँ. जलि सुई , पूर्ण जनम लिपेण ॥ ३२६ ॥ 

तथा, देखे। कस कशीर का , कछु पूरय जनम का लेख । 
जाका अहछ न सुति छही , सो दोपस किया अलेस्थ' ॥ १३४ ॥ 
इसी प्रकार कधोर साहब स्वर्ग के अथे में अमरपुर तथा नरक के 

लिए 'जसपुरः के भी प्रयोग करते हैं ओर साथ ही 'काइथि! अर्थात्‌ चित्रगुप्त 
के पास सब के कर्मा का हिसाय किताब दोला सो यतलाते हे। वे परमात्मा 
को कहीं कहीं जिलुवनर्पाति राइ! मी कहते है ओर इंद्र, नारद के नाम लेते तथा 
रावण पवं पाएडवों की कमराओ के म्संग छड़ते हैं। उन्हांते कलियुग! के दुर्क्िनों 
को ओर बार वार संक्रेत किया है ओर काल तथा साया की भो प्रबल शक्ति 
का वर्शन किया है जिस के शिपय में ऊपर उल्लेख है। इश्वर के 
लिए कहीं कही 'रहिसान! तथा अल और “वोदाड़! नामक शब्दों के भी 
व्यवहार देखने में आने हैं और स्वग के लिए एकाघ खलों पर 'मिस्तः शब्द 
का भी अयोग हुआ है कितु सिद्धांत को हाष्टि से उन्‍्हों ने मुस्लिस धर्म को कहीं 
कदांचित्‌ नहीं अपनाया है । 


*कथीर अधावछी' [ क्रा० ना० श० क्षमा ), ए5 ६४, १३ । 


श्ड | दिदुस्त न 


* ] 
शाम सब काम में बहता यह सास दावा है किस पथ के. बियय 
में कहा जा गात है बड़ लेता दद में हो होया | रह वाद, सभा की सारा है 
परंतु ध्यानपश्नक देलग मे बना लखता के के हमर साडय का सार्िियाँ के हुंद 
लाभ ३५ अकार ये कम हे थे हि, इन भऊडठते सद मिला का अधिकांश 
आधिंश तथा शा मे बानादा हैंड मिली * आर इस ू रूपी के आपिकनर 
सिन्न मिन्न दत्त पहन के कारख दाह की होश से, से लोरा चदुथा अढ़तों हा 
अटठ[ख सा सममभनते लगते है । कार साइच का लारियां में कहे, सोरटे, साए 
प्रंद, हरिपद उद, दाह छंद, वॉपाई, चापर, सरसों, इयाम उतास, गुकामाशा 
भीता अधि हद अधिक संख्या मे "बाएं # आर इस भें से दा। भी कई दे 
हैं। कबीर अंथावलों' के विमास फो अंग' का प्रथम पत्च ऐस रूप मे £ कि 
उस हम एक प्रकार का पदपदी छूंदू कर सकते हैं । बह पद्म ८स प्रकार है-- 
जिनि नर एरि जफ्राहद उपिकयि पंश अगठ फ्रिसी। 
फिरने क्षषण कर खशण, तीज ख्ोन सुख्यवा दीबो ॥ 
उरध पराव आधे सीस, ब्ीख चर्षा झूम संगियं | 
अन पान जहा करें, तहीं ने अनक ने सकियों ॥ 
हुए भोति मानक उद्ध में, उधर ने कंतटँ छोड । 
कृस्तन कृषाल कबीर हि, इस प्रति प्रणव क्यों को ॥८६०॥ 
इस की पंक्षियाँ में मात्राओं का स्थनाधिक्य तो हैं हो इस के अंत मे 
बराबर शुरु की मात्रा हो दिख्बलाद पड़ती! है जसा प्राथः यटपर्दियों में नहीं 
पाया जाता | इस घड़े छंद से जेकर नीच लिखे इेशिक छ॑द अथवा उस से भी 
छोटे चोपई छंद तक के उदाहरण साखियों मे मिलने £ । 
मूझा मो. भूला, दा के फ्रेम । 
जिल्मन की छुएी , संदर्य को शेलना" ॥३१०॥ 


कबीर अंधाचछी ( का० ला० प्र० सभा ), पू० णूछ । 
जबीजक ( बेशनेडियर प्रेस, प्रयाग ), छू५ ४१५ । 


मेज. आाईओआ ऊ% खरनते २७ 


परंतु छद कितने भा प्रकार के अथवा नियस विरूद्ध क्या न हा, कबीर 

साहव को साखियों में, साहित्यिक हृष्टि से, सुंदर सदर पद्मों को कमी ने 
मिर्गी | भिन्न भिन्न भाजों को स्पष्ट करने के लिए उपयुक्त शब्दों का चुनाव, 
उत्त के स्वन्प-संस्यक् अथोग द्वारा ही विस्तृत से विस्तृत बिपतयां का पर्याप्त 
विवेचन एवं सोधी कितू बुटीली शैल्नी के अनुरूप शब्दों का क्रम कबोर साइब 
की साखियों को विशेषताएं है जिन के कारण, भाषा के कभी कभी आलतंका- 
रिक ने होने गए भी, साहित्यिक सादय्य की छठा दोस्थ पढ़ने लगती है । कबोर 
साहव कवि से पहुले संत थे और काव्य-रचना का अयब' उन्‍्हों ने कवाचित 
कभो नहीं किया, किंतु उन की झलोकिक अतिमा के फारण, उस के पद्मो में 
बहुत से ऐसे काठ्य-संबंधों चमत्कार स्वभावत: आ गए हैं जिस्‍्हें अमेक कवि 
परिश्रम द्वारा भी उस दंग मे लाने में श्रसमथ होने हैं। प्यों मे अनेक स्थल्नो 
पर आलंकारिक भआपा के भी प्रयोग होते गए है और इन साखियों में ग्राय: 
१०-१२ एसी भी रचनाएं मिलेगी जिन्हें उल्टवाँंसी के नाम से पुकारा जाता 
है। आगे इन उपरोक्त सभी शुरों के दो बार उदाहरण देने का प्रयत्थ किया 
जायगा। सब से पहले, इस को, सादे क्रितु सुंदर ढंग से को हुई, भावामि- 
व्यक्ति के नमूस देते हैं । जैसे-- 

जी शोऊ तो बन घरें, इसी सो रास रिलाइ । 

सनहीं सादि विसूरणां, उ्य घुण का्हिं खाह ॥ ९७॥ 

मेरा सुझ में कुछ नहीं, जो कुछ है सो तेरा । 

तेश तु को सींपला, क्या छागे.. मेरा प्ष८णा 

संग जाणें सब बाने, जाणन हो कौशुण करे । 

कहे की कुसछास, कर दीपक केंवे पढे ॥२६५॥ 

उस्लीम कोइ व आवई, जाकू' बुझों घाई । 

इतसलें से गटाइये, भार छद्ाद छदादए ॥२९घा 

आ्छों चसी सब को करे, मोदि अद्रेषा और । 

साहिंद सूं. पर्चा नहीं, प्‌ जांहिंगे किस शोर ॥स० था 


श्दध | हिंदुस्तान 


कयोर केसे को दमा संप्रा ब्रात्या क्योइ। 
मे दिल गये मगति पिस, ते दिल साले सोहि" ॥03%॥7 
इन उपरोक्त साखियों भे “मन ही मांहि विसुरखां”, “क्या लारे मेशर, 
पक्र दीपक ऊँचे परे”, /उसीये कोड ने आबद", “ए जाँहिंग किस ठीर!, सथा 
“मे दिन साले मोहि” में की गई क्रमशः अतर्वेबना, झनासाक्ति, विवकदीनता, 
रहस्थमयता, सहासुसति एवं परचासाप विषयक भावामिक्यक्ति फा ढेग इन के 
सविता की ममतता तथा सहदयता का परिचित सली भति दे रहा है। इसों प्रकार, 
यांणी ही हैं हिम्र भथा, हिंस हो यथा पिला । 
जो कुछ भा सोई अधा, अंतर कड़े कहा मे जाहू! ॥१६%॥)॥) 
द्वास जीवात्मा और परमात्मा की वास्तविक एकता का सपा, 
कबोर धूक्षि सरकेकति करि, शुढ़ी जे बाँधी पढ़ । 
दिवस चादि का पेषणों, अंति घेह की पेहु ॥२२०४७ 
द्वारा वास्तव मे केवल पंचतस्‍्व मात्र के संयोग से हो बने हुए भमानव शरीर 
की सश्वरता का थोड़े ही, कितु उपयुक्त, शब्दों क्री सहायता से स्पष्ट बर्णन 
हो जाता है जो एकदम अनूठा है । 
कबीर साहब मे प्रेस तस्व एवं उस की अनुभूति के बर्पन को भी बडे 
अच्छे ढंग मे मिसाया है। अपनी साखियों में श्रेमतस्‍्व को परिभाषा स्प 
शब्दों में वे कदाचित कहीं नहीं देते किंतु नीचे लिखे पद्च से यह पता चलता 
है कि प्रेस का रूप थे किन्‍्हों दो व्यक्तियों के मरना के पारस्परिझ मिलन दाग 
ही सिधोरित करते हैं। उस का कहना है कि-. 
ज्यु' अत मेरा तुझ सी ,गों जे तेरा होइ। 
ताता छोहा यों मिले , संधि तू रजाई कोड ह ७९७ ह 
१ ऋषीर अंधावक्की ( का० मा। प्र० सभा ), एू० ९, ४५, २८, ३१, ७४% 
श्यहीं, प० १६३ 
श्वड्टी, पू० ९२ । 
भैवह्ी, ए० ६० । 


कबीर साहब की साखी [ १७ 


अर्थात्‌ जिस प्रकार लोले के दो गसे गम डुक्डे एक ही प्रकार तयाए 
हुए होने के कारण आपस में मिल जाते हें और उन के बीच का जोड़ दिख- 
लाई नहीं पडता उसी प्रकार दो व्यक्तियों के सन जब एक ग्रकार के हो जाते 
है तो उन दोनों की अभिन्न डतयता स्पष्ट हो जाती है और उस का प्रेम स्थायी 
रूप भारगा कर लेना है | इसी लिए शो मेमियों के प्रेम पर उस के अलग अलग 
रहते का भी प्रभाव नहीं पहुता क्‍्योंकि--- 
कप्तोदियों जलहुरि बले , चंदा घसे. अकासि । 
जो जाही का भावता , सी साही के चास" ॥ ६४५ ॥ 
अर्थात कमश!ः तालाब तथा आकाश मे गहने पर भी ग्रेमभाव के 
कारण कुमुदनी ओर चंद्रमा निकट ही समझे जाते हैं | यदि ऐसा ने होता तो 
घद्रादय के समय कुसूदती का विकसित हाता एवं चंद्रास्त हाते पर उस का 
संपुटित हा जाना संभव नहीं था। परतु प्रमभाव की उत्पत्ति, कबीर साहब 
के अनुसार, कोई सरल बात नहीं। ग्रेमी के हृदय में प्रेम स्वयं एक पीर! 
अथवा दर्द के रूप में तिबाख करता है । उस का कहना है--- 
फबीर पीर पिशवनी , एंजर पीश ने जाछ ! 
एकज़ प्रीक्ष परीति की , रही. कछेजा छा ॥ ८० ॥ 
अर्थात्‌ यो तो पीड़ा का काम पीड़ित करना है ही परंतु समस्थल तक 
पहुँच कर यह पीर कभी जाने का नाम तक नहीं लेतठो। प्रीति की पीड़ा सदा 
कलेजे पर हो प्रभुत्व जमाए रह जाती है। प्रेम एक ग्रकार की मदिरा है जो 
पीते समय तो बहुत स्वादिष्ट जान पड़ती है परंतु उस के बदले 'कलाल” अथवा 
भदिरा भेचने वाला हम से हमारा सिर तक माँग बैठता है अतएव जो प्रेम का 
स्वाद लेना चादे उसे उचित है फि वह पहले आपना सिर अपने पैर के नीचे 
रख ले । तसी तो, नितांत महँगी होने के कारण यह प्रेमवस्तु इतनी अभीष्ठ 
१कबोर अंधावक्की! ( कार ना० जे समा ), श० ६७। 
मैजडी, घूठ ८) 


न दुद्धर से 


खय फरती है और इस के लिरंतर उपयाग के निर्मल #म इसने सावधान 
रहा करते है कि 
कबीर सुने हरि शिम्या , सूल. लिया अमाड़ ! 
भरींदि व मींजोी इस्चता , मति सूर्िनी हूँ जाए के 3४६ ॥ 
झथवां शोब्यंद ये गृंग बहुत हूँ , लिखे जे हिश्ये खॉडिव। 
पर्दा पाती मो घाए  झाति में पीये जोहि' ॥ ७४७ 8 
शश्रान सिषममस के साथ स्वन्न में मिलने समय प्रमी, प्रमातिरेक के 
कारगे, इसनना सावधान रहता है कि जगाने का अवसर मिलन पर बह ध्यपनी 
आँखे सनी मोचता जिस से, जागरण का बाप होते हो, उस का सिलल कहीं 
स्वाश्वतत ने समझ पदले लग इसी प्रकार, 3सालित के #े ही कारण, अपने हदूय- 
पट पर ओकित ४7 प्रमपाश्न के गुणों को संशध्त रखे में बह यहाँ 
तक सावधानी दिखलावा है कि, वे छदासित किसी प्रकार भूल न जाये, इस 
भय मे, बह पानी तक डरते उससे ही पिया करता है । प्री को अपने प्रमपात्र 
के साथ मिलना भा एक खगब आनंद का अवसर हैं | धर्मी को मिलन से 
किसी प्रकार संताष हा नहीं हाता इसोकि--« 
धाक भरे अब सेटिया , अब मे नाही जीह। 
करे कबीर से फ्यें झिझ्के , जब लगि होई दारीर ॥ १५४७ ॥ 
अथात साधारण प्रकार से गले से कला लगा कर मिलना प्रेमी के 
लिए पर्याप्त नहीं होता | बह एसा मिलना चादता है कि शोर्नों मिल कर एफ- 
दम एक रूप हो जायें। इंतावस्था का सिलना प्रेस क्वा मिलन नहीं है। 
जीवात्मा और परमात्मा का आदर्श मिल़्न भो तभी संभव हैं. जब देतभाव 
को गंध तक न रहे जाय। कबीर साहब अपने अनुभव द्वारा इस वियय के 
इस ग्रद्यार स्पष्ट करते हें... 


कबीर उथानलछी! ( क्रा« नाक प्र सभा ), ५० ७९ | 
*बही, पू० १४१ 


प्गीर साइम की सर्म [ १ 


जब में था सं हरि नहीं , जब हरि हैं में नाएहि। 
सब अं शियाश स्षिटि शया , जब दीपक देख्या साहि' ॥ १७७ ॥ 
अर्थात्‌ मी अथवा अधष्भात जब तक विद्यमान था सत्र तक परमात्या 
का नाम तक नहीं था आर जब आन्मग्रकाश द्वारा दोनों की एकला सिद्ध हो 
गई तो अब सिवाय परसात्मा के दूसरी वस्नू दिखलाई चर्ी देती । 
कबीर साहब नें, इसी प्रकार, अश्मतत्व के बिरह पत्त को भी बड़ी 
सुंदरता के साथ निभाया है। तर कहने है कि विरह की चोट का अनुखव रोम 
गम व्यापी इुआ करता है और दस्त का बासतविक शान सियाय उस चोट के 
पहुँचाने बाल तथा अनुभव करने बा ने के किसी तीसर की हाना संभव नहों । 
इस लिए विरही का लक्षण बतलाते हुए सवसायारण का यह भो झहना 
उचित नहीं कि हम उसे हसन की जगह केबल रोता ६ुआ देख कर फाचास 
सकते हैं । विरकी के और दूसरों के सोने में भी मद्राच अंतर है | कबीर साहय 
के असुसार,--- 
सोई ऑयू सजणों , खोई लोक बत्रिडॉडि। 
मे लोइण कोंहीं थुबे , तो जांगें इत हि्याँदि' ॥ ९६ ॥ 
अर्थात्‌ अपने ओर पराबे लोगों के आँसू एक ही प्रकार के होते हैं । 
उन में कोइ अंतर नहीं और न उत्त के लिए किसी पहचान अथवा लक्षश- 
ज्ञान की आवश्यकत है। पर॑तु प्रेस के आऑमुओं की पहचान के लिए यह जान 
लेसा परसावश्यक हैं कि वे आँखों स सदा लोह के ही रूप में निकला करते 
हैं। रक्त के रूप में जहाँ शँसू देखिए वहाँ समझ लीजिए कि प्रेम या विरह 
अवश्य वत्तमान हागा। यहां तक नहीं, बिरह के आँसओं में यदि रक्त की 
धार है तो उसके सवोग असुभव में भी एक ऐसी ज्वाला है जा किसी प्रकार 
बुमाये नहीं बुकती । इस ज्वाला से बेचेन हो कर कबीर साहब के डी शब्दों 
में एक विरहिणी अपनी अनुमब कथा यों कहती है--- 
१ क्र अवाचकी! ( का० सा० भप्स० ), पृष्ठ १५९ 
रबट्टी, पू० ९। 


ड्ह |] न्दुत्ताला 


बिरद जाई में शरक्षो जलती अ्रशदरि जायें। 
मो शेक्योँ जलहशि पे खुली कहाँ. अुलाडी त पृथ॥ के 
अर्थात्‌ बिरह को ज्वाला से मे जलसी आाजडी हैं और जब में इसे 
बुमाने के लिए किसी जलाशय हू पास जानी है. नो बह मुर्भ, दूस्पने हो स्वर्ध 
जब घढता है । खत में बह फेश में है कि /से युमाऊ तो कैसे बुकाऊ। कोई 
शीलज् पद़ाय ही नहीं मिलना ! 
हाँ, इस विरद ज्वाला को काने के लिए एक यह उपाय हों सकता 
है कि-- 
होहु लत जाली भि करूं, अदू' चुरा जाई सरक्ति 3 
सति मे राध्र दया कई, पर्स बुझाओ. आअग्यि! हज्दाह 
अधथान विरही अपने इस शरीर को उल्ना कर रास बना दे जिस से जलने 
समय उठे हुए धु्ण से पर्याप्त रूप में बादल बन कर आकाश से य॒द्धि कर और 
तब किसी प्रद्धार उस जल्ल से यह ज्वाला शांत हो। परत यह भी उस प्रेस- 
पात्र रास की दया पर ही संभव है। इसलिए प्रेमी कंबौर साहब कहते हैं कि 
यहु तन जाशों मसि करों, छिख्ें। रास का मारे । 
छेज्ाण करू करेंक क्री, शित्ि किसे रास पहाड़ ॥७९॥ 
अर्थात्‌ मेरी इच्छा तो यह है म्वि इस शरोर को नला कर जो राख 
तैयार हो उस की में स्याहों बनाओ और अपने सिर की हो लेखनी से अपने 
प्रेमपात राम के नाम शिख लिख कर उसी के पास पठाया करमूँ। अथवा 
उस के आगसन को प्रतीक्षा में में--- 
इस तन का दीवाँ करों, बाती भेल्यू. जीव । 
लोही सींचीं तेश ज्य, कब प्रथम देखों पीवी ॥९०॥ 


१'झब्ीश अधानछ्ी ( काए नाक प्र* सस्ता ), पू० ६० । 
जबही, पृष्ठ ८ ! 
भ्यदी, पृष्ठ ८। 
"बढ़ी, एू० ९ । 






६ पहाफ्ाज 3) * | 
के अस्त 
हर ५ ऋछगीर साइब की साखीं [ श३ 
/(ररल 
प्रधाँत अपने शरीर को दीपक बनाकर उस मे अपने ग्राणा की बत्ती 
डालूँ और तेल की जगह अपना लोहू कास में ला कर, उस के अकाश मे अपमे 
अयतम का रूप देखने के लिए खड़ा रहें । वास्तव मे उपरोक्त बरस प्रेम की 
पराकाष के ग्ोतक हैं । 
कबीर साहब को कुछ साखियों में साहित्यिक रसों का परिषाक भी 
देखने को मिलता है। शंगार रस के संयोग एवं विय्ोग इस दोनों के कतिपय 
बदाहरुख अन्य प्रसंगवश ऊपर आ ही चुके हैं। यहाँ पर बीर रस से संबंध 
रखने बाले कुछ यर्णों के सी उदाहरण दे देना कदाचित अनुचित मे होगा। 
सीररस के पूणुरषेण अनुकूल उत्माह्यंजक जातावश्ण प्रकट करते हुए एक 
साख्त्री में कहते हेँ--- 
गरात वर्शामां ब्राजिया, पस्या निसाने घाव। 
खेत. बुहान्या सूरियें, मुझ सरणे का चाव" ॥इजट॥ 
अर्थात वायु मंडल में नगाड़े की ध्वनि गूज उठी ओर डंके पर चोटें 
पड़ने लगीं । यह देख कर शूरबीर मेंदान में ललकार कर बोला कि रखत्षेत्र में 
प्राण देने की मुके अभिलापा है। इसी प्रकार श्रबीर की परीक्षा के बिषय 
में एक स्थल पर ओर कहते हैं--- 
सूरा तब ही प्ररषिये, छहे घर्णी के हेत। 
पुरिजा पुरिजा ह्लों पढ़ें, तऊ न छादे खेत ॥६६१॥ 
अर्थात्‌ श्रबीर की परीक्षा इसी बात में है कि वह अपने मालिक के 
लिए लड़ते समय टुकड़े डुकड़े तक कट जाय' किंतु तौ भी रणतज्ेत्र से विमुख 
न हो। ऐसी उत्साहपूणों टेक उदाह्मत करने के लिए कबीर साहब ने, अपने 
पति के मरणोपरंत उस के शव के साथ जलने वाली, सत्तियों का भी प्रसंग 
छेड़ा है। वे कद्दते हैं कि--- 
अब रौ ऐसी हू पड़ी, मनका सुछित क्ीन्‍्द । 
सरमे कहा दराहये, दाथि स्यंघोरा कीनद ॥३६६४॥ 
* कद़ीर अधावलकी' ( काठ भा० झअ० सभा ), ५० ५ । 
रवड्डी, ए० ६५ ) 


हर | सिनत $5 


अथात अब ता हवस आ हां पथ ओर अपना मत भा स्थिर कर 
लिया. तब फलिफ्ट हा कश हाय मे स्यवीर अधवा सिद्ृाजन तक । लिया 
तो फिर आ्ंद मरने से इश्ता कास हैँ! सनी के कदय में इतनों शाक्ति हैं नभी तो 
वह खिला पर घट कर श्मशान बूमि के प्रति इस प्रकार कहनी है - 
सभी गुकारे साखि खा, सुलि रे झ्ीस बलान ) 
खोग बहाए आदि संघ, हल लुझ करें निदलिर आई! 
क्थात्‌ घिता पर यही हे! स्वी समशान से कहती है दि फ प्रश्न, 
आर तोग भी सहायभृति प्रदर्शन करने के लिए यहाँ तक आप थे | सभी 
बटाहियों की भाँति क्ररास्थायों साथ श्ोह़ कर बं गाए और अब अंग तक 
हमीं दानी का साथ एलशगा |” इन उपसक्त बच्चों में स्थायोभाव अायाद के साथ 
ही पेय, हप, गये, आवेगादि कई संचारी भावों को भी समाउश स्पए दी 
पड़ता है क्योर साहस की मात्रा तो इतनों हैं कि उस का प्रभाव दूस्मर्श पर 
पूरा पड़ सकता है । इसी कार कबीर साहू की सागियों में, अर विशेषकर 
उन में जिन्हें बहा ऋश्वासियों के नाम से पुकारत है अदसुत इस में 
कई अच्छे अच्छे उदाइरणग मिलन सकते है । जैसे -- 
झर जाली घर ऊबरे, घर शर्मा घर जाई। 
एक अध्भा देखिया , लड़ा कार को स्वाइ ॥६२०भ 
तथा, चोगोडा के देखते , व्याधा भागा काम | 
अचरज गुक देग्वी ही संतों, भूत्रा काण को खबन तप एछ्म 
अथौत्‌ यदि घर जलाने ऋअवबा विषयादि से विशक हो जाते हैं तो घर 
रह जाता है अथवा जोवात्मा परमात्मा काग्राप्त कर ज्ेता है कितु यदि घर 
की रक्षा करते अथवा बविवयादि से श्रमुरक्ति रखते ह सो, इस प्रलझानों के 
ही कारण, घर चला जाता है अथवा शआत्मज्ञान नहीं दो पावा और इस से 
१ कबीर अधादक्ी! ( क्रा० ना० मच सभा ), धुं० ७३ 
चही, ४० १४। 
3 बीजको ( बे प्रे० अथाग ), धू० ६८-९९ । 
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भी अधिक आरचय की बात तो यह है कि पत्र के इसारा संसारी जावन है 
तब तक काल के नियमानुसार हेसार जस्म-मरण का मगढ़ा लगा हुआ रहता 
५ किंतू हम ज्यों हो जोक्स सतक अथवा जावस्मुक्त हों कर, संसारो जोबन 
की हरि से, मर जाने मे न्‍यों दी हमारे फपर से का का भी अभाव एक दस 
हट आता है । इसरे झहदों में, अर्नत में लीन हो जाने के कार, दम स्वयं काल 
तक की सयाते 7 उसों पकार किससे आश्यय को बान है क्षि पशुछों का बरा- 
बार शिकार कर्म बाला हयाथा एड 'नागाए आथवा बीपारे को देख कर भाग 
जाता है अर्थात काल जो विरतर सभो का नये किया करना है बह 'वोगोड़ा 
हार्थात्‌ सावन अहुएयर्सपक्ष तीवन्सुले। के पास फटकने तक नहीं पाता और, 
संसारी जीवम की हाट से, मा होने पर भा उस पर अपना अधिकार जमाने 
में बह असम ही रहता है । एस हो कस से कम आधी दर्जन उल्हयासियों 
में तथा अन्य कई सासियों में अदभुत रस के उदाहरण द्ीस्स पढ़ें।। इस 
साखियों मे इसी प्रफार शातर और हास्प रस के भी बहुत से पथ मिलते है 
कितु बदुत से उदाहरण देकर लेख का कतेशर बढ़ाना भी उचित नहीं जाल 
पड़ता ! 
इसी प्रकार कवीर साहब की साम्बियों में कई भिन्न सिन्न साहित्यिक 

अल्ंकारों के भी उदाहरश कही कहाँ देखने में आते हैं । इनका प्रयोग कदा- 
चित उस्हों ने जान बुक कर नहों किया था। किंतु ध्यानपूर्वक देखने से इन की 
उपयोगिता एवं ओचित्य स्पष्ट बिदित होन हे जैसा कि नीच दिए हुए कत्ति- 
पय अवतरणों से प्रकट हो जायगां, जैसे-- 

यहु पैसा संक्षार हैं, जैसा. सैंबए फूल । 

दिन दस के ध्योह्टार फी , झते रंशि से सूछ ते रप३ के 

तथा, ब्राईि चर्दंतों चेक्ति ज्यू , अलझी आखा फरच | 
हुई पणि छू यहीं , भई ज बाद गंध ॥ ६३० ४ 


९ पकुबीर अंधावकी! ( फ़ोन यान अब सभा ), ६० २१, ऐे४ । 
हे 


कड़े डिदुस्तानी 


म॑ स पहले पद्म में संसार का उस के क्शस्थाया सुख दने वाले विषयाँदि 
के कारण, पृ्वरूप भे कुछ दिलों के लिए सदर दीख पहले बाले सेसर के फूल 
के समान माला है। ओर कहा हैं कि जिस प्रकार समर करा फर्म अंत मे 
अथवा कुछ ही दिलों के अनंतर केबल भुआ प्रकट कर के ही रह जाता है 
उसी प्रकार, सांसारिक विषयादि के अंत से दुखदायक सिद्ध होने के कारस्प 
सांसारिक जीवत भी एक मात्र घोखे की दी वस्तु है। इसी ढंग से, दूसरे 
क्य में हमारे सांसारिक जीवन में निर्रतर उलकने पैदा करने बाली 
आशा को घर के ऋप्पर्रो पर चढ़ो हुई लता के समान माता है और कहने 
हैं कि जिस प्रकार छष्पर बाली लता अपनी टहनियों के अंकुर्शों द्वाश चहाँ 
के तिनके आदि को कस कर पकड़ लेती है भौर हठाये जाते समय टूट तक 
जाती है परंतु अलग होने का नाम नहीं लेती उसी प्रकार आशा भी अनेक 
बातों की उल्लमनों द्वारा हमारी मनोत्रत्ति पर अपना पूरा अधिकार जमा 
लेती है और लाख अयक्न करते रहने पर भी हम उस को वासना को दूर नहीं 
कर सकते। नित्यशः आँखों के सामने आनेवाली वस्तुओं को उपसानस 
बना कर उन के द्वार अपने देनिक जीवन के अनुभवों को उपभेयों की भाँति 
स्पष्ट करने की चेंट्ा यहाँ बहुत सफल हुई है इस कारण उपसा अलंकार 
के ये अच्छे जदाइरुण कहे जा सकते हैं। इसी प्रक्तार--- 

सब रंग तंत रबाय सन , विरह बजाय सित्त । 

और न कोई सुणि सके , के साई के चित्त ॥ ८७ ॥ 

साथा तरबर प्रिविधका , साख्या मुख्य संताप | 

सीतछता सुपिने नहीं , फू फीकी सनि ताप ॥ ३४४ ॥ 

ज़ुरा कूती जोयन यसा , काझ् खहेदी बार) 

पलक बिना में पाकड़े , शरब्यों कहों गैंधार! ह ८ पाद् टिप्पणी हे 
में से पहले पद्म में शरगर के रसों को तारों के समान मान कर सारे शरीर 
का द्वी रबाब माम का बाजा बतलाया है ओर कहते हैं कि विरही के रमाब- 


कर. कह _# पक बे बहने 


१ कवीर ग्रंथावल्ली” ( का० ना० प्र० सभा ), घू० ५, ६७, फ २ । 
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रूपी शरीर का विरह सदा बनाता रहना है परतु स्थ शरण रबाब आर इस 
राव में यह अंतर हैं कि उस को तो सभी सुन सकते हैं किनु इस बाते की 
ध्वनि साई” अर्थात परमात्या एवं स्वयं छापने चिच् के सिघांच दसरा कोई 
नहीं सुम रकता। इसी प्रकार दुसरे पत्ष में व्िबिध गुरू संपत्ञ साया को 
एक विशाल वृक्ष माना है परंतु श्स की शाखाओं को दुःख्म एवं संतापसयी 
बंतला कर उस के मीचे छाया का अभाव तथा उस के फलों का फीका और 
तापवर्भक होना कहा हैं। हल दोनों पद्मो मे उपसेय को उपमसान से क्रमशः 
बढ़ा कर और घटा करा दिखलाने के कारण ओर वाचका्दि ने, न रहने से 
आधिक तदुप और होने तद॒प सासक रूपक के दो भेदों के उद्ादर्श मिल 
जाने हैं। तीसरे पद्म में इसी ढंग से आर अर्थात वृद्धावस्था को शिकारी- 
रूपी काले की कुतिया भान कर उस के द्वारा खरगाश-ूपी ब्रोवक्‍ल का पीछा 
कराना विखलाया है और कहते हैं कि, निरंतर पीछा करने रहने के कारण, 
एक न रक दिल यौवन शीघ ही आक्रांत हो कर नष्ट हा सकता है इसलिए 
इस पर गर्ष करना मूर्खता के सिवाय कुछ नहीं । इस पद्म में अभेद रूपक 
का एक अच्छा उदाहरण पाया जाता है। ऐसे दी-- 

फामद केरी माँध ही , पॉणी केरी संस । 

कहे कथीर फेस लिरूँ , पंख कुसंगी संग ॥ २८३ ॥ 

चतुराई स्व. पढ़ी , सोई पंजर सांहि। 

किरि प्रशोगै आंगन की , आपण समझे नॉडि! ॥ ३६० ॥ 
में से पहले पद्च में 'कागद' की नाव पर पाँच पूरे साथियों के साथ बैठ कर 
नदी पार करने की असमर्थता फ्रपर से दिखलान हुए वम्तुतः शब्शें के गृदार्थ 
द्वारा, मश्वर शरीर के लिए, सदा ऊघस मचाने वाली अपनी पंचेंद्रियों के 
साथ, तरहा सांसारिक जीवन का निर्वाह करना एकदम असात्य सिद्ध 
किया है तथा दूसरे पद्म में कई प्रकार की बुद्धिजान जनोचित बातें सीख कर 
भी पिंजरे में ही रहते वाले तथा दूसरों को शिक्षा देने हुए भी स्वर्य न सम- 


कर जता #.. # न्‍कजी ४» रु साल 


१ कबीर अंधावकी' ( क्ाक रा प्रन्‍८ सभा ), पू० २९, रे । 


प्रह | डिंदस्ता नी 


मेले वाले तोने की मूखेता को ऊपर से चर्शन कर हुए वास्तव सें उस के 
दारा वेद शालादि अनेक अंबों का अध्ययत का लगे पर भी सद्य भाया के 
बंधनों में पड़े रखने बाज एवं साथ कही इसरो की पह्श पे शम भी उस के; 
भाव का स्वयं हृदयगम ने कर सकते छाले घर्माचाया' का दशा का विब- 
रण दें दिया है। लिख से दोनों पद्यों मे लमागांक खनदार के जदाहसता 
मिल जाते हैं । इसों प्रफार--- 

खंगा पक गहंद दोड , कया करि परथिति सार । 

पआानि करे मो चीव जही | पल थी अति जिदाओि ॥ ४४४ ॥ 

सिस्मल युद्ध पहास की , पति आह शोखि किकाए । 

मूल किसंदा झानवी , जिन. सगलि. अडातर हे ४३ ॥ 
में से पहले पथ्च में एक ही संभे में दा हाबियों के बौतने की झूखेता 
दिखला कर इस साधारण बात के द्वार एक ही साथ आपसे यतस 
को बश में रखते धथा गये भी दिखक्ाने को व्यथवा दिखलाई है तथा 
इसी ढुय से अपने मृत्तस्थान आकाश से अनय ही छऋर प्रस्पोी पर 
आ पड़ने वालो तथा इसी कारण पूल ले मिलकर श्रपतों निमेझ्ता सो ससे 
वालों यूँद के सावारण नियम का बगात कार के उस के द्वारा अपने मूल 
परमात्मा से अलग हो कर एवं कुसंगति में पढ़ कर अपने शुद्ध रूप को सलिस 
धर हने बात मसुष्य को दशा को स्पष्ट किया हैं जिस कारण एक साथारुगा 
नियम के द्वारा एक विशेष बात का समधन दंगे से य्ं पर दोनों प्मों में 
अरथातरन्यास अलंकार उदाहत होता है। ऐस ही अन्य कई फार्थालक्रार तथा 
बहुत ये शब्दालंकारों के भी उदाहरण कझपीर साहच की सांखियों में देखने को 
मिलते हैं । परंतु यहाँ पर केवल कु अम्याक्ति अज़कार के ही उत्तम उसम 
उबाहरण अंत से दूं देवा हम उचित समझते है | पसि--- 

लाकर जापत देखि करि, झक्तियाँ करो प्रकार । 
फूडे फूले आर्णि किए, कारिह हसारी धार ॥49 घाद टिप्यमी॥ 


) छदीर इभावली? ( क्वा० यान झ० सभा ), प्र से, प्रफ | 
पैशही, पू० ७२ । 


के है ३83 के से 4 | हक 


ख्र्थान मालन का आता देखत हां, फुलवारा का साथ कॉलियाँ चिल्ला 
उठी और कहने लगी कि हाथ ! आप फूरे हुए सभी पक्ष एन लिए जाँयगे 
ओर हसारे भी हने जाने की अब शीघ्र ही कल भागे आा कायगी | यहाँ. पर 
अपनी आँखों के सामने अन्य लोगी का गरता देख कर प्रीवित मनुष्यों का 
अपनी स्त्यु पर विषय से चिंतित होना यहीं उत्तमता के साथ दर्शाया गया है । 
धाती आवा देखि कृरि, गरणशर छोलत छाश। 
श्आ कटे की काट नहीं, पटरा घर आशा ॥ १२ बात फिप्पणी ॥ 
अर्थात बदुई को ऊझाता देख कर घश सा प्रद् भी शोलसे गा ओर 
अपने अपर बसेरा देसे बाज पत्ताँ से दीला कि देख झुसे अपने कट जागे की 
उतनी विंसा नहों डितनी इल बात की है कि मे अब तुझे; अपसा आय न 
दे सकूंगा इसलिए यू शोत अपने घर चला जा अधण दर आ्ाध्य गरहया 
झर। यहाँ पर अपनी मृत्यु को निकट आती हुई देख कर झिसी वृद्ध का 
अपने आश्िितों के प्रति कांपने हुए यह कद्दना दिगाजाया गया है कि वे अब 
अपना प्रतंध स्वयं कर लें। 
फॉगुग आवत दे करि, बह रूखा सते सॉहि । 
छंली डाझो पात एऐं, दिन दिम पीछे थोहि॥ १३ पादु टिप्पणी ॥ 
अर्थात फागुम महीने का निकट आना सस+ कर जंगल मन ही मन रोने 
लगा और दुखखत हो कर सोचने लगा कि देखो! अब ऊँची ऊँची डालियों 
के पत्ते शीत ही पीले पड़ने लगेंग । यहाँ पर कुसमय झाता देख कर अपने 
आत्मीयों के भविष्य के पति चिंतित होने वाले क्रिसी समझदार मलुष्य की 
मानसिक स्थिति का बड़ा ही सुंदर बएव किया गया है । 
कबीर शहारि समंद को, सोती बिखर माइ। 
बगुका मंक्ष न जांणई, एस रण शुणि खाह ॥ ७३९ ॥ 


कबीर ग्रंथावकी' ( का० ना० अण् सभा ), धू० ७२) 
*बही, शुं० ७२ । 


झट ॥ दिए, $प कड़े 


अर्थात समुद्र की लहरों द्वारा प्रक्षिम मातियाँ उस के तह पर ही 
बम्पर प्री रहतों है परंतु सूख बसुला उन्हें गहचास नहीं पाता ओर ने उन 
का मूव्य ही जानता है ! उन्हें हंस हो जानते है ओर उस पुन कर खाने है । 
यहां प्र गुशा के पर्ची सजनो एवं उन्हे पहचान ने सकने काब मूर्ख की 
तुलना की गई है । 
अऊी हुमा ने छुटिए, क्ीयर सेरा काक। 
वहि मिल्वि डाचरि की फिले, लिहिसिहिसाद जंक ॥०१ पाए दिप्यणी 
अथात सर्ली हा कर कालरूपी पीवर से सचता चहते क्ृठिस है बया 
कि लिसे जिस जगह गई पानी को शग्स जंती हे बह पढ़ीं बह अपना जाल 
हाल देता है। यहाँ पर उक्च साखी द्वारा सानव शरीर पारणं कर, किसी भी 
अवस्ा में क्यों न हो, कर्म के नियमों से अपने को अछता रखना मनुष्य के 
लिए असंभव काम बतलाया है | 
पौर्णी आहिता भांहली, सके तो प्राकदि तीर । 
कई कबू की काक्ष की, आई पत्ुंसा कोररे प३> प्रादु शिव णी ॥ 
अथात्‌ अब पामी मे रहने बाली मछली, अब भी सांच समभा कर 
तोर पकड़ ले नहीं ता काल ने अपनी जंजीर उठा को है और अब शीघ्र ही 
किरात अथवा धोवर आया हो चाहत्ता है। यहाँ पर सांसारिश जीवन मं 
मप्त रहने वाले मनुष्य के भ्रति कहा जाता हैं कि देख अक भी इस के किमारे 
लग जा ओर विपषयादि से विरक्त होने की सरेट्टा ऋर नहीं तो एक दिल शीत ही 
श्र त्याग का अवसर आ पहुँचगा आर कुछ करते न बनेगा।। हस उपयेक्त 
कुल उदाहरण में वास्तविक अभिम्नाय दूसरों के बन हारा प्रकट किया गया 
है। अर्थात्‌ वाखव में मानव जीवन के अंतर्गत बहुधा पाई जाने बाली आतों 
की पशुपक्षी तथा अन्य जीचों से ले कर प्राकृतिक हृश्यादि तक में आशसेप कर 
के कहा है । 


*'कबीर ग्रंथावल्ली” ( क्रा५ भा० अप स० ), प्रृष्ठ ७८० । 'बही, घ्ू० ७४ । 





अशोक की नीति ओर कृति पर एक 
आलोचनात्मक हाँष्ट 


[ लिस्यक-+ओचुस जयचद्र विद्र,लंक्ार ] 

कलिंगलेश ( आधुनिक उड़ीसा ) के विजय से सम्राद अशोक के सन 
में यो अनुशोचल #आ था, बह आरतवष के ही नहीं, संसार के इतिहास में 
एक महत्व को पटना थी। अशोक ने अनुभव किया कि जहां लोगों का इस 
प्रकार बंध, सरश और देशनिकाला हो, एसा जीतना न जीतने के बराबर है! 
उसके जीवन में इस से बड़ा परिवर्तन हुआ । उस ते निग्यय किया कि अब वह 
इस प्रकार के नए विजय ने करेगा; उस ने अपने बेटों-पोतों के लिए यही शिक्षा 
दर्ज की कि वे 'वए विजय न करे, और जो विजय बाण खीचने द्वारा ही हो 
सके उसमे मी शान्ति ओर लघु-इण्डता से काम ले और घर्म के द्वारा जो 
विजय हू। उसी को असल विजय मान )”* 

उस के राज्य के पड्मीस में तब उत्तर-पल्छिम का योन ( यूनानी ) राज्य 
ओर सुदूर दक््खिन के तामिले राज्य थे। उन 'अन्तों? ( पड़ोसी राज्यों ) के 
विषय से उस से अपने महामात्रों को नई आज्ञा दी। “शायद आप लोग जानना 
चाहे कि जो अन्त” अभी तक जीते नहीं गए हैं, उत्त के विषय में राजा कया 
चाहता है। मेरो अच्तों के बिषय मे यही इच्छा है कि वे मुझ से डर नहीं और 
श्रुझ पर भरोसा रकक्‍खें, वे मुझ से सुन ही पाकेगे, दुःख नहीं | वे यह 
विश्वास मानें कि जहाँ तक क्षमा का ध्यवद्ार हो सकेगा राजा हम से क्षमा 
का बर्ताव करेगा 


१लेन्डुबा अधान शिकासिकेख | 
स्तूसरा करकिंग शिक्षाभिकेज़ । 


आओ । स्छ्पुम्सी 


पतले मनुष्य कलिंश बितय के समय मार पए मा या कै किए 
गण, उसे का सोचा हआ्ारबाँ भाग की आय थार आरा आय त्तादद 
ताओं के ध्िय का भारी दब हागा। दंदनाओं के प्रिय का मत हैं कि जा 
अपकार करना हैं बह भी कमा केयांग्य है, यदि बह जा किया जा सह । 
हा आटवियाँ / जंगली बस्वियाँ ) देवताओं के पिय के विजिन ( साझाज्य ) # 
है , उस से भी यह अशुतय करता है, उसे सममाता है कि इेखताओं के प्रिय 
की पहला देसी है कारगा भे अरे, बर कामों ते लॉकित हों, व्यथ मे सप से 
हों देवनाओं का प्रिय क्षय जीम्ों वी अति, संयम सेधा संमययां ओर 
प्रसक्षता चहुता है ।”" एक राजा की गह्स्वाकांता का मत के लिए शरोत्र 
गृहस्थों का बढ ओर देश निकाला है, यह उसे पसन्द नहीं है । 

उपयुक्त से प्रतीत होता है. क्षि भी राजा को अपने वृश्ड का प्रयोग 
विशेष कर अन्‍्तों' और अटबियों" के लिए करता पड़ता था, किल्‍्तु उन द; 
प्रति अब अशाक मे जहाँ तक बन सके क्षमा करने को भांति शुरू का। बह 
नोवि कहाँ चक 9चित या ऋमुचित थी, इस का बिचार अब हमे करना है | 

अपने प्ोसियों से बर्तने की एक अिजकुल नई और 'नोग्वी नीति 
अशोक ने जारी को थी। हम ने उसी के शब्दों में उस का तस्‍्त समकने का 
जतन किया है | बह मीधि अच्छी थो या बुरो ! अब तक अनेक इृष्टियों से 
उस को अनेक प्रकार को आलोचनाएं की जा ुकी है। हमार सासने मुख्य 
प्रश्व यह है कि भारतवप के गष्टीय जीवन और इतिहास पर उस नोति फा 
क्या प्रभाव हुआ | 

“बिंदुसार का साम्राज्य” शीषक शक लेख के अंत में श्रीयुत काशी 
प्रसाद जायसवाल ने प्रसंगवश इस प्रश्न पर यों लिखा है--- 

यदि अशोक राजनीति मे धर्ममोर न बन जाता तो ( बिंदुसार के 
समय तक मोौर्च साम्राभ्य में शामिल होने स ) बचे हुए ( भारतीय ) जसपदों 
का क्या होता सो अनुमान करना कठिन त्हीं है। यदि बह अपने पुर्जज़ को 


कस कण हू ह. #.  +७ डे चक 


पतेरहवां प्रधान शिक्षाभिक्षेण । 


अज्ञाक फी नी ते भोर हद पर एक जालोचनामक इष्ट [ १ 


नीति को जारी रखता ता बह फारिस के सीसान्‍्त से कन्याकुमारी तक समूच 
अम्बूदीप ( भार्तवर्त ) को बस्लुत: एकरुछुत्र गाज्य' के अधीन कर सकता 
था--वह आदेश सब से आज तक चरितार्थ ने हो पाया इतिहास का एक 
बशय रुगारा होने पर एक ऐसे सनुष्य के, जो स्वभाव ले एक भहन्त की गद्ी 
के लिए उपयुक्त था, अकरमान गलसदहासन पर उपस्थित होने स ( उस 
आदर्श छी परति को ) पटना शताब्दियों के लिए नहीं सहस्लाबियों के लिए 
पिछड़ गई ।”* 

डा० देवदस गा भण्डारकर भी श्रीयुत जायसबाल के समान भारतीय 
इतिहास ओर पुरातच्च के इनसे गिने आपार्बा' में से हैं। वे अशोक के बडे 
ग्रशंसक हैं | संसार के इतिहास के असेक यदे बडे राजाओं ओर सम्रार्टो-- 
सिकर्द्र, सीजर, कान्स्टेन्टाइन, नेपाॉलियन आदि--को थे उस के भुक्ाबले में 
तुच्छ मानते है। तो भी भारतवर्ष के राजनेतिक ओर राष्ट्रीय जीवन पर 
अशोक की नीति का प्रभाव उन्हों ने जिस शब्दों में चित्रित किया है, उन 
मे जायसवाल के उक्त विचार्स को ही ग्रतिध्वनि सुनाई देती है । वे 
कहते हैं--- 

“हम सब जानते हैं कि बिम्बिसार के समय का विद्वार का छोटा सा 
संगध-राज्य किस प्रकार चन्द्रगुप्त के समय हिन्दुकुश से तामिल देश की सीसा 
तक विस्तृत मगघष साम्राज्य बन गया था। स्वयं अशोक ने भी एक समय 
कल्िकज्ष आन्त को जीत कर उस केन्द्रामिगामी ( ०००८८७०५४ऋ ) भरवृत्ति को, 
जो बिम्बिसार ने शुरू की थी, बढ़ाया था। यदि धम्म' का भूत उस के मन पर 
सवार न हो गया होता, और उस ने उस का बिलकुल रूपान्तर न कर दिया 
होता, तो मगध की अदस्य सामरिक दति और अदूसुत राजनीति ने भारत के 
वृष्खिनी छोर के तामिल राज्यों और ताम्रपर्णी (लंका) पर हमला कर के उन्हें 
अधीन कर के ही दम लिया होता, और शायद वे तब तक शास्त न होतीं जब 


नम बन्न्‍ 





१ 'जर्नल अथ्‌ दि बिहार पुम्ड उड़ीसा रिसर्च सोसाइटी! १९१४६, 
धू७ ८३१३ 
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तक भाग्तवष की सोमाओआं यः आऑतर राम का तर एक साम्राज्य स्थापित न 
कर वतों | मास्नवष् में खायमंतगा को स्थापना अशाक, से बहन पहले पूर्सी 
हा चुकों थी | भारतवर्य का विभिल ताँवियां दत वास इसे में रगा आचा गेसा 
दर था जसा गुनानियों मद खिप्ा जालियों का उ्ानों उस मे रमा इासा ! आय 
भाषा औ 'फॉबनव्ञति तगाभश समृच आरत से जया हं। पका थी, आर 
आया को राज्भाया >्पादि भा अपनाए :। चुका था। विजिल आरताय 
मस्ती को शक राष्ट्र >फायव हक खांधाज्य-्पदनि- में बाल ते की सासप्रो 
बड़ा उपम्धित थी। उ) शर्म सोमा सह पट्रखने का यदि फिसा आन का 
जम्दस थी तो शजनेतिक स्थिरता का, राजसैखिक एकता का । शान, ले वॉक 
केवल अपने प्रयजों की नाति आरा रस्सी होनी, घोर विस्थिक्लार $ ससय शुरू 
हुई केस्द्राभिगा्मी शक्तियों को शदारश दिया होता, तो वह अबसी शक्ति ख्लार 
शासन-याग्यता मे मगधन-साग्राज्य का संगठन हढ़ कर देता और शरापनेतिक 
स्थिरता की विशित कर उता । किन्‍्तु उस ने कलिस-्युद्ध £ बाद ही, अर्थात 
ठीक पस बदना के बाद जो कि उस स्थिति के दूसर राजाओं को उस अवसर 
पर विश्वशाप्य स्थापित करने को उतर त करती, एक दुसरी की परसए चीति 
जारी कर दी। युद्ध के विचार मे भी अशोक उस के बाद घुणा करने तय ! 
” ०० “इस सोतिल्‍परिवर्तत का, दिग्थिज्य का स्थान खम्म विजय को दे देन 
का परिशाम, आध्यात्मिक हांग से अल ही उच्च रहा हो, राजलेतिक हषटि से 
विनाशकारी हुआ । सारतवासियां के स्वभात्र से ही शाम्विश्रम आर आध्या- 
त्मिक उन्नति के पीछे भरने को आदत पेदा है। गई आर अमर गड [ता "४ 
अशोक की नई हाष्टि ने साश्तवासियों को केन्द्रन्माथत ( सत्काल्शफल्पे ) 
राष्ट्रीय राज्य और विश्व-साख्राज्य की भावनाओं को मार दिया 7" 

फिर ४7४ “सा अतीत होता है. कि अशोक की पर्म-बेध्ाओं से 
भारतषर्ष की राष्ट्रीयता आर राजनैतिक गौरव नए हो गए ।”'* 

* 'क्योक, शु० २४७२-२४४ । 

- यही, पक २४७ | 


अ्ाक को नोति गौर कृति पर एक आरेचनात्मक एृष्ि [ ४३ 


यह आलाचसा केवल जायसवाल आर अग्डारकर के ही नहीं, प्रत्युत 
झाज कहा के साथारश प्रचलिय विचार को समुचित करती है। शम्भद है 
इस से सभाह का कूद शत । किलु यह एक चान्त हृष्ठि लथा तलसात्यक 
इनिडास के साल अंद्ाश की सुचित ऋण्षी हैं । 

किसी एक महापुरुष के। ससह था ऋरतृत से एक समूची जाति का 
खमाब और इस ७ टतिताम का माग हो इसशा के लिए नहीं बदल सकता । 
यदि तीसरी शनाददी /« प७ के सारमसालियों मे अपने समुच देश का एक 
मास्राज्य से ल्लाने को वर उस समय हे अपने पहांसी देशों को भी उस मे 
सम्मिलिव करने को आकांता, योग्यता आए चमता--सामशिक बूलि' 
और रायमैतिक अतिभा -- थी, तो अशोक के दद्मए बह दया गे सकती थी । 
बहू जुमता और एविसा अशाक को गडी से उतार कर फेंक सकती थी जैसे 
उसने सन्‍्द को उतार कर फका था, या अशोक के आँख मुँदले ही फिर प्रकट 
हो सकती थीं। एक आदमी के दवाए आ राष्ट्रीय स्वभाव दब या बदल जा 
सकता है उस से साम्राज्य खड़े करने की प्रतिभा ओर क्षमता रही हो, भा 
मानना कठिन है | 

दूसरे, प्रो० भश्डारकर का यह विचार प्रतीत होता है कि भाश्तवासी 
रोमन साम्राज्य की तरह एक साम्राज्य --जिस में उन का अपना सझूचा देश 
ओर बाहर के कुछ परोसी देश भी सम्मिलित होते -खड़ा न कर सके, वे 
भारतवष में वह राजसेतिक एकता ओर स्थिरता पेद्ा न कर सके जिस से बह 
देश एक राष्ट्र, बल्कि विश्व-साम्राज्य का केन्द्र बन जाता, और ठीक 
उस समय जब कि मे ऐसा करने वाल थे अशोक के सिर पर घ्म का भूत 
सवार ने हो गया होता तो वे जरूर किसी अंश मे रोसनों से कम न 
रहते । किंसु क्‍या यह सच हैं ? रोम या इटली की भारतवर्ष से तुलना करना 
ग़लत है | रोम भाटलिएुज की तरह केबल एक नगरी थी, भर इटली मगध की 
तरह एक जनपद; मगध का भारतीय साम्राज्य रोम के साम्राज्य की तरह भत्युत 
उस से आंबरिक विस्तत, अधिक आबाद, ओर कहीं अधिक सुसंगठित, संपन्न 
तथा सम्॒द्ध था । दूसरी शताब्दी ईै० के आरंस में अपने चरम उत्कष के समय 


४४ | बद ७ाला 


मी रोम-साम्राज्य विम्तार और ज्ब्रफल मे चार राताबदी पहल के सौये 
सश्षाज्य का सरिवल से मुकाबला करे सकता था। उसन्‍र्मख्या | बह उस से 
कीं छोटा रहा, ओर आशिक ओर द्यावशायिक्त सर्माद्ध में यह बब भी 
भारतवर्ष के सामते निया कसाल हा, नये भा उस के मनसोनिश इस बाव 
को शात रह गये कि भारतवर्थ अवर्मी कारीगरी को सी भत कम हर साल 
सोम से रुपया खींचता जाता है १ 

श्री की गाष्ील सकता को सुलना यदि करली भा ता संगत 
या व्जिसेस या कलियं था आन की राष्ट्रीय एकला से करनी होगी। 
उसे फे विषय में हम बहुत सहों जानये, पर कलिय मे मंगभ का ऊसा 
मुफाबलसा किया था, ओर एक बार नदी को और फिर मौर्या की अधीनता 
से जिस प्रकार गदन छुट्टा नी थी, उस से जात पढ़ता हैक ग्ीय 
जीवन की भारतबप के जनपद से भो कुछ कमी से थी। ओर सम्रचे भारत- 
बर्ष में मोय साम्राज्य न और उस के उत्तराथिकारी साम्रान्यों ने जा राननेतिक 
पकता ओर स्थिरता बनाये सकरी, तथा जो राष्ट्रीय जीवस की एकता किसी 
अंश तक पैदा कर दी, बह उस से सिशथ्यय कहीं अधिक थी जो कि समृ्से 
येम-सास्राज्य था उस के उत्तराधिकारियों न अपने ले में बनाये रक्‍खी या 
पैदा की । 

इतनी बात निश्चित अतीस होंतो है कि भारतवर्ष के इतिहास मे मौर्या 


१ छिजी (009) शासक शोेशन ऊेलक से कक ई० के लगभग किसा कि 
भारतीय माक रेत में जाकर सोगुती कीमत यर ब्रिकता है, द्वस के द्वारा भाश्यबर्ष 
रोम पाम्राज्य से हह साक् जहू करोद की रकम खींच के आता हैं, और “अह 
कीमत हमें अपनी ऐयाशी और अपनी खियों के किए देसी चदनी है पेबोगम 
(?ल7णाप्र) नामक छेलक से रोभनत खतरों की बेपर्दगी की शिक्षायत करते हुए 
छिसा है कि वे “हुने हुए हवा के जाते? ( भारतोश झशसकछ 3 चहच कर अपनों 
सौनदव दिखाही हैं, जद अपनी छात्र नहीं रखती । 


म्रां क की नौसि और कृति पर एके आलेचना मक्क दृष्टि [ ४५ 


हे समय से जो बड़े अंडे एक्ररज्य स्थापित होते रे, उन में से प्रत्येक के 
केत्रफल, जन-्संख्य ओर जीकसकाल की >लना यूरोप के इतिहास के 
आधुनिक युग से पहल तक के राज्यों ले की ताय, ता गसज़मेतिक एकता 
छोर शराजनेतिक स्थिरता के उक्त हिलान में सार्तवप हो बाजी ले 
जायगा । 

गेस या इटली की सांगा के बाहर गस साप्राज्य का फैलना और 
भारतवप की सोमाओं के बाहर भारतांथ साझ्राज्य का फैलना एक पाये की 
बाते नहीं | । ता भा 'अशाक से चारुपाँय शवाददी पीछे सके भारतबासियों 
मे चीन और भारत के बोच के इस विशाल ग्रायद्रीय का, जिसे के स्वर्णभुमि 
कहते थे ओर जिसे आज की दुनिया परला हिंदू | ॥७:एी. ॥87॥ ) कहती 
है एसा भारतीय चना हाला कि चीन बाते उसे पशम्त्‌! (हिंद ) का हिस्सा 
भानते और समन लोग उसे 'गंगा पार का हिंद | 7५05-९0 .७० 
60% ) कहने लगे । उस के पडांस थे; 'गुदस दी प--पावा, सुमात्रा, बाली आदि 
भी पूरी तरह सारनीय उपनिवेश बन संछ, ओर उधर पामोर के पार आधुनिक 
चीनी सुर्किस्तान के देश में भारतीय बस्तियाँ इस प्रकार जम गईं कि आजकल 
के विद्वान उसे “उपनला हिंद! ( 5७० ) कहने हैं । विचार करने पर यह 
पाया जाथरा कि अशोक की 'धम्मवित्य' की सीति उस उपनिवेशों की बुसि- 
याद रखने में बदी सहायक रही | यह ठोक हैं कि भारतवर्ष ओर बृहत्तर 
भारत के वे सब राज्य और उपनिव्श मिलकर शायद कभी एक अकेल 
साम्राज्य में सम्मिलित नहीं रहे; कितु आचीन युग के साधनों और हथियारों 
से क्‍या उतना बढ़ा साम्राज्य खड़ा करता कंसी संभव भी था! तो भी, 
क्या यह अकछा ने होता कि अशोक से कम से कम तामिल राष्ट्रों 
ओऔर ताम्रपर्णी ( सिंहल् ) को सोर्य साम्राज्य में मिला लिया होता 
बेशक यदि वह चाहता सो उन्‍हें जीत लेना असंभव न होता, किंतु 
शायद उन के. लिए बही क्रीमत देनों पड़ती जो कलिंग के लिए देनी 
पड़ी थी | 


बंद |] दिद्‌९२ । 


डाक्टर भ्रहाग्कर से साथ सिसे किया है! कि पालय राज एक 
ऋाय अपनिःश था, जो अशाफ के समव मे करोय मो शताब्दी 
पहले स्थापित हुआ था। साझवर्णी शी निश्य से उसी सरह का धपानरश 
था, और चोल, चर | कल ) आर संसवतः साॉविसपन्न भरी) नह 
ओर पर के उ्पानिेश पुराने शादी की झपला सत्र आधिक आसबार 
आर अपनी समंत्रता थी रता के लिए खधिफ तत्पर होगे ४ । ॥ कंग्र से कस 
कतिंग वी तरह सार्या का मकान्तग करने, 7स मे संडह कही | शोर उस + मोौय 
वी निता मे शामिल की जाने का फल यथा विकलता है यही ते के समा 
भारतनंप एक शज्य बस जाता, 5िस मे उसे में एक शामाग कातल, समान 
व्यवहार ओर एकराफ्रोबता का विकास होता सुगम हो जावा ? किगु सथा 
ये सब लाभ अशाक ने अपने मम्मचिजय' से ही ने पा लिए थे | कया 
उस का प्रस्मनिजय एक शाम्निश्रय करो | कक रत पा सतादव/क्रामित ) से 
था  याँद बह अपने अभाव कोर रोखदाब से हों पड़ोसी राज्यों भें अपने 
गज्य की तरह सब काम कश्या सकता था तो उसे व्यर्थ में उत्या काने पी 
और स्वाथीनतानोमी छोने छोद गष्टों का साम्राज्य का जानी दुश्मन बना ठेन 
की जरूरत क्या थी ? 

व्यक्ति ओर छोटे समूहों की स्वार्धीनना और बड़े शाष्रों को राष्ट्रीयला 
दोनों अनछे आदर्श हैं, किन्‍नु दानों में सदा से खींचानानी रही हें । दोनों की 
अति बुरी है। व्याक्त ओर छोटे समूह बड़े राष्ट्रों के अधीन हासा न सीखे तो 
बे कूपमस्टूक बन जाते हैं, दूसरी तरफ बढ़े राष्ट्रों की एकरापट्रीयसा की साथना 
में न्‍्यक्षियों और समूहों की स्वतन्त्रता बिलकुल कुचल दो आय तो भमुष्य की 
मलुप्यता नष्ट दो जाती है। राष्ट्रीयया अर एकराज्य का भाव केन्द्राभिमुस्पी 
प्रवृत्ति पैदा करता है, और स्वाधीनता का भाव कन्द्रापत्रमी ( ८०परम डक )। 
जिन्दा जातियों के इतिहास में उन दोलों प्रगुचियों का प्रतिमुलन बराबर होता 


+ कार्साइकेश छेक्चर! १९४८, पू७ २०१४ | 


पहल को नीति और कृति पर एक आशेचसात्मक दृष्टि [ इस 


खता है । चन्द्रगुप्त और बिल्दुसार को छुलों से हो .फुरसत मुश्किल से मिलती 
होगी। अर्थशास्त्र ले इम इस बात की कुछ भज्क शिलती है कि छोटे छोटे 
>लपदों के स॑ रो का बाइसे के लिए उस्छ कफैय बिका साथसों का योग करना 
पड़ा था। " यह सिश्चवय सावला चाहिए क्लि उस वरा्ध गनपर्दों छा अस- 
स्ताम शरन्ग नह साझाप्य के भय शध्छ पतिक्िसा आग लिदोह पदा कर देना 
यहि अशाह ठीक माँके पर झमा आए शान्ति की घोषणा ने कर देता। बस की 
पुल सौरव के समय संयम को नई नीति ने केश की शाजनेतिक म्थिग्ता और 
राजमैतिक एकता! को ढोला करना दर, उसे उलदठा पुष्ट किया । 

साम्माज्यों का संगठन सका शंख और 'देश्डा से ही नाीं होता, समय 
समय पर उनके साम' की अआधिफ अपना डाता है। देश्ठ के जार पर सहत से 
जमपदों क पक राज्य के अधीन हुते रहने ले ही उन मे स्कराप्रीयता पैदा 
नहीं हा जाती; शान्ति की सोति से अनेक साथतों से उस में जा आन्तरिक 
एकता उत्पन्न की जाता है, वहा एक शपट्रीयता की पी बुनियाद होती है । उस 
प्रकार की आन्वरिक एकता पदा करमा अशोक की विशेष नीति अ्रतीत होतो 
है | उस “व्यवहास्समता और दण्डससता अनोट्ट” थी। अपने 'विजित! के 
अंदर उस ने जो सुधार किए सो फिर, किन्तु अपने अधीन जनपदों--योन, 
कस्योज, शठिक, आन्य आदि में--भी उस मे बम्स-मद्यामात्र नियुक्त कर दिए, 
जिन का काम सब जगह क़ानून और व्यवहार ( न्याय ) की प्रक्रिया को एक 
समान झदु बनाना था। यदि क्ड के आर पर अशोक अपने इन अधीन 
जनपर्दों के कासस ओर प्रथा में दखल देता तो शायद वे उलटा बिद्रोह करने 
को अवल होने । 

इस के अतिरिक्त एक्त और प्रकार से अशोक के “प्रक्रम” के कारण 
भारतवर्ष की आन्वरिक एकता ओर एक राष्ट्रीयदा जैसे बढ़ी उसे स्वयं छा० 
भंडारकर ने सब से पदले पहचासा है। ये कहते हें--/उस ( अशोक ) के 
समय तक समृचा भारत आये हो चुका था । किन्तु विभिन्न भरान्तों की अपनी 


९ अधिकरशण १8, अध्याय ७, सेथा अधिकरण ११ 


८ ६ ॥६गंच 


श्रपनी विभिन वालियाँ थी किल्‍तु उस ने अपा धर्स क प्रचार + लिए नो 
भारी प्रथत्न किए, उन्र से एक टाज़त खरे इसी शास। +धिरदत कानायात चढ़े 
गा आर जस्ती से कान लगा, हर एक समान भाषा की-नाक एसी आपा 
की जो सब प्रांतों मे पढ़ी फोर समन जोभ, 'ओग ने फदल सांखारिक अव्युत 
धामिक वियया मे भी विजार-वनिमस का झाध्यमस सन साय-च्सब अगह 
जसरत हानसेतर को जान होगी। इस प्रकार पालि ख्थना अभिजरो बाली 
ग्राक्ृन भारतवष की सा्रभाषा स्वीकार की यह । 

ओर जहाँ अपने साप्रास्य % व्ंदूर अशाक ने यह सब किया, अहाँ 
बाहर क्या किया ? झस का सिम्मविजया दया चीज थी ? जल ने खपन पास 
आर दूर के विदेशों के अंदर आपने चिकित्सालय खुलवा दिए, सहकें पर ग्रे? 
लगबा दिए तथा पथिक-शालाएं बनवा दीं। हस नहीं जानने कि यह सब ठोक 
ठोक कैसे हुआ, किनु वे चिकित्सालय ओर थे परथिक-शालाय क्या विदेशों मे 
उस का प्रभाव फेलाने बाय केद्र ने थे ? जैसा कि भेंने कमी कहा है, क्‍या उस 
की 'धस्मविजय की नीति वही थी नहीं है से हम आज फल की राजनैतिक 
परिभाषा में 'शांतिपृवेंक दखल! ( 00३८८ एएक्टाह्ंतात ) कहते हैं? अपने 
प्रभाव ओर दूबदने से जहाँ हाथ डाला जा सह, वहाँ व्यर्थ मे थुद्ध क्यों किया जाय * 
अशोक के बचनों आर कार्या पर जब भी श्वास दें तो बड़ एक सा हुआ 
साम्राज्यवादी दिखाई देता है । उस का भीति का परिचतन 'भगव की अदभुद 
राजनीति! की एक नई आर अत्यंच समयोचित अभिव्यक्ति थी किंतु वह 
परिवर्तत सहज सथानेपन से ग्रेरित एक सरूचा आंतरिक परिवर्तन था। प्ले 
की और आजकल के शांतिपूषक दखल करने बाल साम्राज्यवादी गमनीतिशों 
की बातों और बर्ताव में केवल यही अंतर है कि आजकल के उस राजनोसिशों 
की कृति और उक्ति में जहां कुद मकारी मलक जाती है, वहाँ अशोक का 
थुरे से बुरा दुश्मन भी नहीं कह सकता कि उस को बातों पर सरल सचाई का 
छाप नहीं है । 


हे विफननटिनजनाणवनातणलरमीजलिनलनत+ की कं ५ करना 


* अ्षद्षोको, छ० २३५ 


मशाक की ने ति कर ह ते पर एक जआारू चनात्मक इष्टि [ ४६ 


फिर जब सीर्य-साम्राज्य की सेमन्साम्राज्य स तुलना की गई है तव 
इस बान की याद दिखाना भी मनारखक होगा कि अशोक ने सेरहवें शिला- 
भिगेस में अपने उत्तराधिक्नारियों को नए विजय मे करने का जेसा आदेश 
दिया है, कुल परम से मिलसा सलता आदेश रोस के पहल संख्राट ऑगम्तस 
( 0प्रहएप+ । ॥ मंसिद्ध अंकुरान्‌ आधुनिक अंगीर-) अभिलेख में भी है। 
४ इ० में टवृताबजबीरड्ठ मे जर्मनों से हारने पर ऑगस्तस ने यह समझ लिया 
कि रोम-्साम्राब्य की सोमाय एवब नदी तक नहीं पहुचाई जा सकतीं, ओर 
इसलिए अपने उक्र. अभिलेख में-जस की एकमात्र प्रति अब अंकरा में 
बची है--उस ने अपने इशतरों को यह बसीयत की कि साम्राज्य को ओर 
अधिक बढ़ाने के जतन ने किए जायें! कया यह आदेश अशोक के आदेश के 
समान नहीं है ? दोनों मे भंद केबल यह है कि अशाक का आदेश जहाँ एक 
आंतरिक पश्चात्ताप और धर्मदेदना के कारशा हैँ, वहाँ आँगस्तस का अपनी हार 
के असुभव के कारत । उस घर्मंनेइना के कारण अशोक ने जो अनेक सुधार 
किए उन में से एक था 'समाजों' अर्थात्‌ पशुओं की लड़ाई को रोकना । 
प्राचीन रोम भी अपने उस पकार के 'समाजों' के लिए बदनाम है। और 
जिन आधुनिक भारतीय आल्ोचकों के मन में यह विश्वास अवेश कर्ता ग्रतीत 
हाता है कि अशोक की उस अदिसा-नीति से अथवा उस प्रकार की भोंडी 
ऋरता को रोकने की नीति से भारतीयों की ज्ञात्रशक्ति क्षीण होने लगी, उन्हें 
इस बाल पर ध्यान देना चादिए कि रोम-साम्राज्य के पतन के मुख्य कारणों 
में रेभन जनता का समाजों' का व्यसन भी गिना जाता है। भोंडी ऋरा 
ओर बीरता फभी एक वस्तु नहीं है, ओर गौरव के समय जो मनुष्य या राष्ट्र 
संयम करना नहीं सीखे उन का पतन उलटा जल्दी होता है। रोमन लोग 
अपने मौरव-काल में मी जहाँ अपने उजशुपन को न रोक सके, वहाँ सारत- 
वासियों ने अपने गौरव के समय अपनी सहज' मानवोरूचता के कारश 
अपनी पुरानी उजबु आदतों का दमन कर लिया। और भारतषषे की उस 
मानवोचता का भूर्तिरूप अशोक था । 


शक 


५० ]] हि, सतना 


इस क हात॑ हुए भी हम यह स्वोकार करना होगा कि यदि अशांक के 
समय नहीं तो उस के उसवायिकार्यों के अभय शायद उस को क्षमा की नीलि 
जलित से अधिक सीमा नऊे बसी गई“, और ऊस का परिशाम् सोर्स साम्राध्य 
का पतन हुआ। किंतु भारतवप को आत्या ने उस शॉलि-तासि को स्वीकार नहों 
किया स्योतियी सगे ने उस के संचालक को 'महात्सा' ( सूखे । आर 'पर्मवादी 
प्रास्मम्रिका कहा, तथी भी मगा सास्ाज्य शाप साथा”“प के बाद यद्ा हुआ 
उसे फे झीतिन्संजलकों ने सापणा को कि -निशवभुशादशव: स्वान-वाजा 
अफा दगछ की सदा उदयन सेक्स । 


मालवी के भेद तथा उन की विशेषनाएँ 
| लेरका+- भी ते दासाजशा शिबियों, एमए ८० ] 

सब्यभारत का सालवा आंत सिरकाल्ष से असिद्ध रहा हैँ। मालवी 
मुख्यतः इसी भाग की बोला है, यद्यपि विकृत रूप में यहे पूरव में सध्यप्रात 
के हा्शगायाव, जतृक्ष आदि जिलों भें, उत्तर मे गवालियर, टोंक तथा केटा 
के कुछ मार्गों में और पश्चिम मे कालाबाद़ राज्य के अंमर्गत भी घोली जाती 
है। दक्षित से ता कुछ भीली बीलियों, स्वानदेशी तथा मराठी सापाओं से 
जाकर यह लुप्त है जाती है। जिस प्रकार मेबाती राजस्थानी का वह रूप है 
जिस में होकर वह पंजाबी एवं ब्जभागा बन कर प्रगट हो जाती है, ठीक उसी 
तरह सालबी भी चुंदेली तथा गुजरातों को मध्यवर्ती राजस्थानी का एक 
स्वरूपमात्र है। मालबी बोलने वालों की संख्या सब मिला कर लगभग एक 
करोड़ के है जिस में उपरोक्त भागोलिक प्रांतों के अतिरिक्त कुछ बाहर के 
रहनेवाल भी सम्मिलित हैं जो मालवी बोलते हैं । 

वैसे तो मात्॒वा-प्रांत में मालची की दा मुख्य शाम्राएँ हैं एक शँगड़ी 
दूसरी मालदी । राँगड़ी काहूसरा ताम शाजवाड़ी भी है ओर यह प्राय: 
यहाँ के राजपू्तों की हो बोली है जैसा इस के दूसरे नाम से प्रकट होगा । 
ऐसा ज्ञान पड़ता है कि पहले-पहल जब रादपूत लोग इस गांत में आए तो 
वे इस बोली में राजपूताने की मारवाड़ी अथवा मेवाड़ी का सिश्रण करने 
लगे जिस का फल यह हुआ है कि जहाँ कहीं मालवी एवं राँगड़ी में भेद है 
उस में प्रायः मेवाड़ो अथवा मारवाड़ी की ओर भ्ुकाब पाया जाता है। 
अनुमान किया जाता है कि राजपू्तों ओर दूसरी जातियों का साषा-संब्रंधी 
यह भेव-भाष बहुत दिनों तक चलता रहा होगा और इस में दोनों पक्षों की 
गव-आ्लावना सहायक हुई दोगी। क्योंकि साधारण सालवों का दूसरा नाम 


[ ७हें 
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ऋज़ाश भा हैं जिस मे हझात हाता है कि यह पनलापारश का भागा हें 
उस संत्रध मे पराठका का स्थरसा राप्ता जाकिर 6 घयायां शागा का एक 
जपसेद्‌ मालबई के माझ से प्रसिद्ध है ओर गुतराती का वाह सेद जिले स्वान- 
देशों काने है कभी कसी अहोरानी के चास के भो पुकारा जाता #। भाषा 
तत्वकी का यह भले है कि खाममेशी आली आधा होने के काइम स्ला जान 
जता है कि सीन अथवा खिल तथा आभार छाथवा जडहीर मे धनिश् संबंध है 

एक "सर का धअपक्षश हो सकता है। इस की पस्ठि ४ लिया एक एचल पमाशा 
यह सिल आता हैं कि खानईश सथा अहीरचटी इाति के बोल मे बह आागोश्विक 
भाग है जिस मे सील शोग रहते हैं । महू एनिहासिक अंनुर्लेतान फो बाल हे 
ओर भाषान्संबंधी इस विवेचन से अद्यपि उस का परन्िप्ठ संपर्क है, पर हम 
इसे यहीं छोड़ देते है | 

मालको में एक ओर तो राजस्थानी के लञश पाए जाते * और 6सर्स 
ओर गुजराती के । उच्चारगा की विशप्ता भझालवो को एक सुरुय लाने है । 
क का उारगा आयः कम होता है, चाह हन्काश कियी ब्यंजय मे मिला शे 
अथवा प्रथकू हो--जैस देख को दृद केंगे, मिट्री ( धुबन ) का मठ्े ( मिट्टी 
नहीं! क्‍्यांकि गह्े तथा मिट्ठी मे मंद रखना हैं), काहा (निराला ) को 
काड़, भी को थी, अदाई को अड्ाई, पहलवान का पलवान, सोहय की साझ, 
कहां को कयों, रहनों को सरसों आदि) ह-कार के जीव के कारण प्रूथवर्सी 
अक्षर में ए/ अथवा ॥! का संयोग हो जाता £ै, मेल कहनो से कैसा, रण से 
रियो अथबा रयो। पर कँ्मा से कयो ही होता है, किया नहीं, क्योकि कियो 
( क्रिया ) से इस की समासता बचाता है ! 

इसी प्रकार राजस्थानों की भाँति इस में भी शेए को ए. ओऔ' को 'ओ? 
तथा कमी कभी इनकार एवं उ-कार का लोप करने केवल अ्र-कार का उरयास्य 
करते हैं। मैसे चैनसिह को चेनसी, है को हे, भर को ओर झत्यादि। इसी भांति 
कुँबर को फेवर, ठाकुर को ठाकर, दिन को देन आदि कहते है। कभी कभी बा 
को 'वा की तरह बोलते हैं जो सबंधा गुजराती अरग्र॑त है, जैसे बात को वात | 
सँगड़ी में तो 'ना को प्राय: शश की तरह बोलते हैं, जैसे जानो की जाणों, 
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श्रपनों को अपण, आदि । स्थान-बाचक अच्यय शब्दों में तो मरादी की लाप 
जान पड़ती है । मरा में 'छुठ! (कहाँ १) बोलते हैं तो मालबी में क*, छठा से 
( कहाँ से ) कठो (कहाँ को ) उठो (वहाँ ) उठा मे (चर्शाँ से) जठो 
( जहाँ ) जठा से, जठे और उसी तरह अठो ( यहाँ ) अठा से. अठे, बस, 
बठे ( बहाँ ) वहा से ( बहाँ से ) आदि बोलते हैं | 

लि! का अयोग तो खड़ी बोली की ही माँति है, पर ज्काप स्थलों पर 
इस का विचित्र उपयोग करते हैं। जैसे कोई मे ( किसी मे ) और रगड़ी मे 
करी नें कहेगे। इसी तरह अपन-ो (हम ने ) आप ते ( हम को ) अपन 
(हम ) आदि प्रचलित है। अपना शब्द मालवी का जिशेष है, वर्योक्ति 
इस का अर्थ बहुबचनात्मक होने के अतिरिक उत्तम पुरुष तथा सन्यम पुरुष 
दोनों के ही लिए व्यापक होता है--जैसे अपन आज़ बाजार चलेगेन-हम 
तुम आज बाजार चलेंगे। कभी कभी ने को! के अर्थ में प्रयुक्त होता है, 
जैसे--अपन ने ऐसा नहीं करनारहम लोगों को ऐसा नहीं करना ( चाहिए है 
अपने रुपया देना हेन्‍नअपने को रुपया देना है। स्वयं के अर्थ में संबंध 
कारक का अपना! शब्द अन्य पुरुष के लिए ग्रायः नहीं प्रयुक्त होता, बल्कि 
अंग्रेजी की तरह उस का! ( ओका ) प्रयोग मे आता है-जैसे छोरा से 
ओका बाप से कयोल्‍लइके ने अपने बाप से कह्दा। कहते हैं कि “आप! शब्द 
का प्रयोग भी मालवी में थोड़े दिनों का है, नहीं तो आदरप्रदर्शन के लिए 
तुम? का वम! कर देते हैं, यद्यपि दोनों के लिए श्राय: क्रिया का रूप एक ही 
रहता है, जैसे ठुम जाबगा, तम जावगा आदि । पर “आप! में संबंधकारक 
का चिह्न 'रो! तथा 'को” लगता है, जैसे आप रो, आप को । बँगला के 'रः 
की तरह सप्रमी विभक्ति वाली संज्ञा के साथ का संबंध-कारक का चिह्न 
होता है--जैसे पितारे घरे-पिता के घर में | आदर प्रदर्शक “सा एवं 'जीः 
दो शब्द और हे जो संबंध-बाची शब्दों के साथ जाड़ दिए जाते हैं, जैसे काका 
सा, काका जी। सा? तो साहब? का सं॑न्षिप्त रूप जान पड़ता है या शायद्‌ 
शाह! का विक्षत रूप हो।, क्योंकि नामों के साथ बहुधा शाह! लगाते हैं। 

भविष्य काल के क्रियारूप में सभी बचनों तथा पुरुषों के लिए गा! 


ध्क | [इद्ल्न नी 


समान रूप स क्षगता है। हाँ कमा कभी अथस पुरुष एक बचने के व सा 
के स्थान मे गा! हा जाता हैं आर खिबा ऊे लिए गो हा लाता है. पैस 


मे करूँगा हपथवत्रा ऋरूंगों हम ऋशगा 
तू कराया तुम ऋशंगा 
बह करेगा के करेगा 


कियाओं के भुतकाल में थो! वथा थी! लग जाता है और केवल 
धया के लिए समर में 'थको' हाता है, जैसे क घकों (3 था )। पवकालिफक 
का चित ने! है. जैसे लइई ने जकर आए ने आकर आदि यह ले साय! 
बोलने में ना हो जाता है। कुछ क्रियाओं के भूतकालिक रूप गुजराबी हो 
आँति चलते हैं जैस, देशों ( देना ) से दीभो, दींदी तथा दिया, जेशी ( तेसा ) 
से लीथों, लीदो एवं लियो और इसी अकार “किया! की जगह कोभो, कीदा 
तथा करयो होता हैं। क्रमंझारक का चिह्न को! लिखने में "का परंतु बोलमे 
में “वा के रूप में अकट होता है, उसी प्रकार मी का 'मभ' बालने हैं। 'हीः के 
अर्थ मे जा प्रत्यय लगता है जैसे थोड़ा झा (थोड़ा दी ) ओर घृणासूसक 
प्रत्यय डो, डी एवं डरा कभी-फ़भी शब्दों में लगा दिए जाते है, जैसे टकरी 
( छोटी सी पढ़ाड़ी ) मिसकद़ी (छोटी सी बिजली ) ट्यूश (छोटा कुंसा ) 
बालूडा € छोटे बच्चे ) आदि । एकाब शब्दों में डरा को जगह जा! बाला 
जाता है, जैसे कृकडला ( मुर्या )। 

इसी प्रकार मालवी में कितने ही शब्द ऐसे हैँ जो इस के आपने शब्द 
हैं ओर उब्ारण में बढ़े बेढब से जान पड़ने है। यहाँ एक छोटो सी सूची 
पाठकों के मनोरंजनाथथ दी जाती है :-- 

मिनकोी ( बिल्ली ), बासडी-ती ( आग ), लाड़ा (दुलहा ), लाड़ों 
( दुलहिन ), दाय जी ( पिता ), किरसात ( किसान ), सन्नों ( सोचा ), मोड़ 
( महुआ ), कुतरो ( कुत्ता ), हाँसणा ( खाँसना ), भुक्ता. ( बहुत ), भाड़ 
( पेड़ ), लोई ( खून ), सूर ( सूअर ), बीठी ( अंगूठी )। 

इन शब्दों में 'लोई! तो 'लोहू' से बहुत दूर नहीं है और 'सूरः भी 
सूअर' का दूसरे तरह का उच्चरित रुपमात्र हैं। अब हम नीचे एऋ छोटी 


मालवी के लेद तथा उन की विज्ञेषताएँ [ ४५८ 


सी कहानी सालवी में लिखी हुई देते हैं जिस से पाठकों को इस के व्याकरण 
तथा उच्चारण आदि के संबंध में कुछ ज्ञात हो जायगा-- 

“ुक गाँव मे एक घुड़े परवान रेलो थो | ऊत* मुक्का" चलाना खे 
पेलदानी सिखई थी । पण* ऊन शक चला ख ओका सब दाँव पेंचना बतई 
दिया था। ऊन्न' ओकास' कई वी' छिपई न जी रक्‍ख्यो थो। ऊना 
बुद्ा पेलबान ख ओका राजा का यहाँ स** थोड़ी भोत तनखा ची मिलन 
लगी थी । 

एक दिस ओका चेल्ला म सीर्यों कि गुरु जी आुफत को ननखा खाय 
इ, थे बुड़ा हुई गया इ, हात पाँश से अब कहे ताकत बी नी ह। ए पर थी 
पेलवानी को ध्रमंड बताब ६। हूँ जवान हुँ अजु" ' इसी अथा क लायक हूँ। 
या जगा सम ख ** मिलनी चहय' * असो सोची न वो राजा का पास पॉंच्यो 
अजु अरज करी कि “म्ट्टाराज म्द्वारा शुरुजी अब बुड्डा हुई गया ६। ऊन 
मे अब कई ताकत बी नी इ जो ने छोराना ख' * सिकई सक ले नोकरी करी 
सक | जो आप उनकी जगा सख वह सकों तो हूँ इना काम ख भोत अच्छी 
तर करी सकूँगा ।” एख सूणी न*५ राजा न कयो, “एको कई कारन हू कि 
वे कमर हुई गया हु ? 

चो बोल्यो कि सरकार एको इम्त्यान तम ऊनख म्हारा स* लड़ई न * 
करी सको हो | राजाख यो सुणी न बड़ो घुस्सो*" आयो अजु वे ओकास 
बोल्या--- देख तू उनस कबी सी जीती सकेगा अजु जो तू जीती जायगो तो उन 
की जगा धुक * * दइ दी जाय गी अजु जो हरी जाय गो तो गुरु जी को हक हुई 
जायगो कि वे थारों *? जीव तक लइ सक |” यो जवाब सुणी न वो जवान 


१छस ने । *घहुत । अचेकों को। . 'पर।. पउन्हों ने। 
$ बस से | श्क्छ भी । दद्धिपा कर ) पनहीं। "शो से 
११झऔर। १ १अआुझे । ९*साहिए ।. ' 'छड़कों के। । 

'ध्यह सुनकर | ''सुशले। . 'कड़ाकर।  ' युस्तरा। 


१८ लुझे । 3 ०सेर । 


४५६ | हद ग्ल नी 


खुस हद न सुम ना से लड़न श्र तर्यार हुई गया। आंख ' या पको भंग सो 
था कि गुरु जी आस कमी था ना जानो सकगा।! 

सालवी ॥ अन्यात रौगरी के अभिग्कि और कई छोटे मारे शेद है । 
रंगों को शांति संत से भुग्य उससे भेद नागा दा है भो सोगार प्रात की 
भाषा हैं घोर थी मालवों से बतत भिन्न है, उनभा सिल्ल कि कभी झूभी इसे 
पुथक भाषा आनत #, पर साया-विल्ञान ही हि से बास्तव में यह सालदी 
का एक अंदमाम है । दाने भरा में सॉडबादी, पाठवों, भोयरी, ठोलिबाड़ी, 
हरगाबारी मालवो, कीट की साजवी, सोगल को सालबों, गवालियर आंत 
की मालेवी आदि हें । टन में से पाटवों मध्यप्रति के केषल शादा जिले में पक 
छोटी सी जाति के लोगो हारा बोली जाती है जो पत्या कडताने है श्रीर 
जिन को संख्या एकाब इजार के भीनर ही है। इस लोगो की भाषा मरा 
नथा शुत्रराती के विक्षत शब्दी से भरी हूँ आर मालवी शब्यू भी प्राय: इस में 
तोडू-मरोह दिए गए £ जैसे 'कोन' ( कोन ) को कोसी! खरच' को खरख्या 
आदि | दल्िस से यही भाषा गुजराती का एक अपभेंश होकर पटगूली अथवा 
पटवेगारी नाम से विस्यात हैँ । पटया लोग रेशम खुनने का ख्यापार करते 
हैं ओर 'पाट' (शमी बर्त ) शब्द से ही इन का यह नाम पढ़ा हैँ । 

इसी अकार सोयरी भोयर ज्लोगों की बोली है जा बैतूल प्रॉन में रहते 
हैं और कुछ छिंदवाड़े में भी पाए जाते है । इन दोनों प्रांसों की मोयरी में भी 
कुछ अंतर है और दोनों के बीलनेवालों की संख्या छुल मिलाकर २०,००० से 
कस ही है। इस बोली में लाए त्यय कर्मकारक का चिन्ह है और एस के 
कुछ शब्द भी अपने हैं जैसे जबर (पास ) अबधों (सारा) आदि। 
बैतूल के खिल में ही ढोज़ेबाड़ी नाम की दसरी भोली गचलित है जिस के 
बोलने वालों की संख्या लगभग १७०,००० है। बैतूल का खिला भाषाओं 
की हष्टि से बढ़ा पेचीदा शिला हैं और इस में सब मिज्ञाकर आधी दर्जन बोलियाँ 
पाई जाती हैं। मराठी और गोंडी के बोलनेवाले एक एक लाख हैं, कूरकू भाषा 
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१ दस को । 


मे कत्ी के में" तशा उस की विश॑षताएँ [ भक्त 


बोलते वाले लगभग ५०,२०३ ह और ढोनेवाड़ी जग सालबी, नीसाड़ी तथा 
_ठेली की खिवद़ी है | भोयर लोसों का कहता है कि ते पहले पहल मालवा 
की धारा नगशों से आए और दोगबादी कृममी तो ढोलेबाडी बोलते हैं 
अपने को युक्त मात के उन्नाव जिले से आए हुए बससाते हैं। उन्नाव की बैस- 
बादी का ही प्रभाव है कि ढोनेवाड़ों में मालती थे! हत्या! करके बोला 
जाता हैं और 'भया', हता! शस्थादि भी बाथः मिलते £ | 

होशंगाबाद में यशपि बदली मग्य आधा है, पर इस के पश्चिमी भाग 
पे इृटीफु्टो मालवी बाली जाती हैं. जिस के बओोलनेबालों को संख्या 
१,७०७,००० ऊ हागभग है। दोलबाड़ों की तरह यह भी तीस तोलियों की खिचड़ी 
है भर इससे कुछ मीलों क्री मुनि भी पाई जाती है, जैस लीस के 
( लेकर ) | इसी नगह़ “गया! के स्थान में यहाँ गा? ह ( है) के लिए 'छे? 
आदि बोलते हैं। हवा, की हज! फितनो ( कितना ) को 'कितरो!, आगे 
आग को आग-आगो, यो ( ऊँचा) का ैलज्ञो” बोलतें हैं। इस मकार 
कुल सिलाकर मध्यप्रांन के इस सब जिला से भालवी बोलनेवालों की संख्या 
तीन और सार लाख के बोच में हैँ । 

गवालियर तथा कोट की मालती टोंक रियासत के कुछ प्रांतों तक 
बाली जाती है । सब सित्लाकर उस के बोलनवाले छू लाख के लगभग हैं। 
कोटे मे इस मालबी का साम कुंडली है श्र गवालियर से मिले हुए कोटे के 
भागों में हसे ढंढेरी, इंगेसरा अथवा अगीएई कहते हैं, क्योंकि कोटे का एक 
भाग डाँग कहलाता है। मातावी के इस सद में बहुत सो विशेषताएँ हैं, जैसे, 
'थो' के खान मे ही! ( और उसी प्रकार ही! तथा हा! ) तुम के लिए पा 
हम! के लिए कहाँ? (जो "हैँ? अर्थात एक वचन मे! के लिए भी अयुक्त 
होता है ) भे! के स्थान मे हु! को! के स्थास से ने ( जैसे गाँव नेल्गाँव को ) 
आदि बोलने है । मालवी में 'मुझको' को लिए 'सखः कहते हैँ तो यहाँ महूई” 
बालने हैं और नन्‍्कार के स्थान में शब्कार की प्रवृत्ति मो अधिक पाई जाती 
है। स्वरों का वितिमय भी बहुत होता है; जैसे गिरणो” के लिए “गरणो! 
(गिरना ) 'रही हो! के लिए रो हा हो', दिन! की जगह दिन! गयो! की जगह 

छः 


भट | दिएुस्त|थ। 


(गये! आदि इसा प्रकार व्यंतनोी मे भा परिवर्तन हो जाता हैं भैस साथ! 
 साधी ) को 'साना सथा बृता' ( पत्ता ) के स्थान में 'बुजी' कहने हैं | 

जो भाग पहल भाषवर ग्सी में था और अब इंदौर एजंसी) मे है, उस 
में थाड़ो सी मित्र मालओ बाली जातो है। इसके बॉलमेधाले मो १/०५०००५ 
के लगभग £ ओर यह कामआझ तथा इस का जाल पास की दाटी स्था- 
सततों मे हो शव; मात्रा जातो है । उस में भी स्वर सथा ठ्य जसां का विनिमय 
एक विशेषता है असले पल ना का लख्बना, फिरमों' की फर्वा' ६ घुमता ) तथा 
आधी का आदि! | अंग | बालने हैं । इसो पकार सनकार का साथ: जाप 
हू कर उसे के स्थान से इ-कार बोझते है, जैसे 'सराप ६ श्राप शाप) की 
हुराप' तथा सिनपशो' ( सुनना ) की नयी कादि। कमकारर के चिझ 
के लिए. नि तथा ४ लगता है, जैसे रामर ( गमका ) 'बापने! | बापका ) 
थाने ( तुमको ) ओर से फे लिए ऊँ लगता है, जैसे दृराओ (दुस्स )। 
सहायक क्रियाओं के साथ की दूससे किया में था! अन्यय लगता है जैसे 
भअरवा लागा' ( भरने लगा ) 'करवा लागा' ( करने लगा ) | आाज्ायानक 
कियारूप में “ते! तथा जी लगता है. जैसे मरजे-सरो, पांव! पिलाबो | 
मालवी में (क्रिया! के अर्थ से 'कीदा? या कीपो! होता हैं, इसमे कहा टुआ' 
के लिए 'कोदा बालते हूँ। 'पीनो! । पीना ) का प्रेर्पार्थक 'पावनो' होता हे 
जो पाना! के माल्वी रझूप से सर्वधा सिश्र हैं। प्यास का सामादी में ोस' 
( ठूपा ) कहते है, पर इस भाषा में वह 'सरस' हो जाता है। हो' के लिए 
इस में भी जा प्रत्यय लगता है । 

मालवी के छोटे-छोटे भद तो ही गए, अब संख्या की हरए से फ़स के 
दा बड़े सद्‌ 4 हैं जा सापाल एजेंसी तथा पश्चिमीय मालवा में प्रचलित हैं | 
इस में से भोपाल एअंसी की भआालवी यालनेवालों की संख्या लगभग २० 
लाख है ओर इसका केंद्रस्थल नरसिंहगढ़ समझा जाता है। कारक सिद्ठोंम 
हूं? कमंकाशक का भी चिह्न है और “में? के स्थान में भी संयुक्त होता है, मैसे 
घोड़ा हैं, मेंसा हें ( को ); खाल हैं ( नदी में )। मालबो के अलाँग ( इधर ) 
वर्लाँग ( उधर ) को जगह इस में अ्रनाँग' 'उनाँग! बोलते हैं । वर-विनिसः 


मारूवा के मे तय उन का विशेषताएं [ ७५६ 


की अश्वत्ति मी मिलती है, जैसे प' की जराह 'फे! € पर » नजर ( उपहार ) 
की जगह निञ्रण और 'कभमो' ( ग्वड्ठा होना ) के स्थान में 'ऊनो! बोलते हैं | 
अव्सी की भाँति इस में भो साध / साथ से ) की जगह 'साय! बोलते है | 
भीनन करने के लिए “कांसो आरोगा" कहने ४ शाण फी-पीए' के स्थाल 
में “बीर्सा-चीरर? कहा जाता है । 'थ' ओर 'थ' की अशह प्राय: 'तः एं पका 
ही उच्चारण हाता हैं, जेल दाता | हाथ ) बंदा ( बधा ) आदि | इस के कुछ 
शब्द भी आपने #& जूस 'मे्योा! ( डाला ), 'चरबादार' (साइस ), हेला' 
( हुहला - शास्गूल ),. बुगबोे! ६ पहारी ), देवा का ( निकाक्ष कर ) 
झ्रादि । 

पर्यिमीय मालवा एजेंसी की भाषा सध्य-मालवा को भांति 5, | हैं शोर 
यद्यपि मालवा के पश्चिम मे भाज्ो सापा बलनवाला की संख्या एक लाख के 
लगभग है आर ट्बस-उपर कुछ आर मिश्रग मिलना है, पर टोक राज्य के 
किनारे सके जां सालवी बाली जाती हैं वह थार एवं इंदार की मालवी से कम 
शुद्ध नहीं हैं। इस के बालनवालों की संख्या लगभग १३६ लाख है और 
इस में कोड मुख्य विशेषता नहीं। 'सा के स्थान में यहाँ भी 'ह” का आवल्य 
मिल्लता है, यहाँ तक कि साँका ( मंध्या को ) के स्थान में भी हाँजः कहते 
8 । क्रियाओं की दृष्टि से दी एक विशेषताएँ हे जेस आजासूचक जे! के 
कारण कभी-न्‍कर्भा ६ का लाभ हो जाता हैं । ( कही जे? ) कहिये ( के स्थान 
में 'कोम! ) ओर सेगह़ो तथा अबधों की भाँति एकाथ क्रियाओं का सविष्य- 
रूप हैं! क्गाकर बनता है ( बलेंहे पसलाऊंगा अर्थात दिखलाऊँगा)। 
मालवी में 'बतल्ाना' का अर्थ वियलाना होता है, चाह मकान दिखलाना हो, 
गहये दिखाना हो था ओर कुछ | दूकानों में कपड़े माइक को बदलाओं जते हैं, 
जओोहरी लोग सोने बाँदी की चीजे भी दिखाने नहों, बतखाते हे । पेरणार्थक 
क्रिया भी मारवाड़ी की तरह 'ड' लगाकर बनती है ओर सकसेक क्रिया पुरुष- 
होन भूतकाल के रूप यें कर्म के साथ साथ चलतो है जैसे छोरा-म रोवाड्या 
( बच्चे लाए गए ), मो अन्यथा छोरा ने रोवाद्यों होता है। कुछ शब्दों के 
उन्‍्चारण भी थोड़े भिन्न हैं, जैसे माग-भाग' की जगह साम्यान्भाग्या' कलेजा! 


ह्० ) दिद्स्तात 


को काल गति आरि कहते हैं. कुद शाहत बढ़ विचिय भआ। हैं से रझूखारा 
( खाँसना ) दापर भा-इन्खरी | जालेदील बच 3 | छड़ी | दम ), भेरी | साथ- 
साथ, गक मे 3 आादि | 

परश्चिमांग मालवा एजंसी के प्रयाधर भाग की को बाड़ कहते ४ आर 
कुस मे रहनवाली की सॉडिया। हंसी साहस का भाषा सावबाड़ा वहलानी 
हैं का मालबों का एद्र संद हैं जार जिस $ साखित बाली की रास्या सया दो 
लाख के लगता हैँ । पीलेस बालों में आविकांश इदीर तथा दोकफ रियासता थे, 
है आफ एक लार के सगभग काजाबाडइ साय आापाल के सॉखिया या सांधिया 
शब्द को फत्पति का प्रकार असलाद जाती £ चार साडिया लागों नो! उत्पात 
के विषय में भी कई कश्षाए हैं। सोलिया को छुद दियान "संध्या" का आअप- 
अ्रश मानते हैं जिसका अथ्थ हुआ मिल्लिता | अपने विचित्र उद्रण मे थे 
कोग अपने छो “होडिया” कहने है आर आपनी उत्पात फी एक अड्भत कथा 
कहते है । किसी सतकृझार का मुँड जन्‍म से ही घेर का सा था और उस के 
माँ-बाप मे उसे जंगल भें निकाल दिया और बह यहीं रह कर सिन्न-भिन्न 
जातियों की खियोंँ में विवाह कर सोडियों का प्रथ पुझय हथया। स* जान 
सालकम ने इन के विषय भे भो लिखा है :-- 

का बीए कैजेएीव, विज्नएह 2. एन व अहतताभी ५, हा पता 
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आग चलें कर संसिकरम से इस इहुन- न पथा चालजल्वजन के 
विषय में लिखा है। इस बन से पता चज्ञता है कि उस दिनों सांडियि और 
भीलों के मारे लोगों के नाक में दम था। जैसे सॉकियों का रहन-सइन 


माछयी के भद्‌ तथा उन की विशपताएँ [ छर 


भीलों से मिलता-जुलता है वैसे ही इन की भाषा में भीली बोलियों 
की प्रश्नत्ति मिलनी हैं। किसने ही शब्द सोइबाह़ी र ऐसे हैं जा मालबी 
के अन्यास्य भेदी में महोँ मिलने, जैसे बालड़ी (सोकर ) माँड़ी (मां) 
रोठा (दावत ) आदि । सालली में बार! गज्ञ को कहने हैं नो 
इसमें बार का अथ बष होता है। आशय की बात यह है कि अबधी का 
खीरणा ( भाड़ ) शब्द यहाँ 'बीये' के रूप में बोला जाता है और पश्चिमी 
हिंदी का बनना! ( इल्का ) शब्द यहाँ बना, बनड़ा, बनो! आदि रूप भारशा 
कर तेता हैं। मालवी में कहाी-कहीं जैसे बात! को बात! कहते हैं, वैसे ही 
प्रहँ बाद' की वाट? अपने! ( हम ) को 'आपो! तथा आपसे कहते # ) 

स-कार के स्थान मे ह-कार का अयोग सोड्वाड़ी की एक मुख्य अवूर्ति 
है। प्रायः प्रत्यक शब्द का सा ह में परियर्तित हो जाता है। स्वयं अपने को 
ये लोग 'सॉड़िया' की जगह होंड़िया' तो कहते ही हैं, इस के अतिरिक्त तीस! 
को तीह”, 'सथलो-छो! ( सारा ) को हगलो-ड़ो? साधू! ( अच्छा ) को हाअ' 
( जैसे हाझ आदमी -अप्छा झादमी ) 'समझानो! को हममानों' आदि कहते 
है। कभी-कभी तो ह-कार का भी लोप हो जाता है, जैसे 'छुयो” (हुआ ) की 
जगह बयों, ल्होरों'' ( छोटा) को हीरो” तथा सम्दालणों” ( सुनना ) को 
इहमालणों!, 'समकाणो' के लिए हमजाइनों' आदि । पश्चिसी मालवी का 
'पेरी' ( साथ-साथ ) शब्द सोड़वाड़ी में 'भेल्ञो? हो जाता है। एक बात ओर 
स्मरणीय है कि इस बोली में प्रायः लग का उच्चारण भराठी की तरह ल! 
तथा छू? के बीच का होता है । 

अब हम नोमाड़ी पर कुछ विचार करेंगे जो नीमाड़ भांत की भाषा है 
आर जिस के बोलनेवालों की संख्या ठुद्ध मालवी से कहीं अधिक है। नीमाड़ 
के अतिरिक्त नीसाड़ी इंदौर एजंसी की कुछ रियासतों में बोली जाती है जिन 


९ सह शाब्द अबधी में भो रहुप! के रूप में बोछा जासा है और केवल 
आई था! बहिन! के हो लिए भयुक्त होता है। जैसे अवधी में 'लहुरका' कहते ई 
बेसे ही यहाँ भी 'वहोदका? था 'कोग़का' बोलते दें । 


थे श्‌ | ब्श्त |] भी 


में मुख्य बड़वानी है । कुछ मिला कर इस के घोलनबालों की संख्या लगझग 
५० जास्य है। नीमाड़ी बात इस भास को कनों-कर्सी सीमा भी दाहने ; । 
मालवा तथा नोमाह में जलवायु का भी बद़त अंतर है और बहन-सड़स का 
भी, इसी से भाषा मे भी भेद हो गया हूँ। मालवा ठंडा है, वीसा' गम, एड, 
आया है ता ससरा साला; सालब से प्रो है ता सासाड लोगों में विलछुल नहीं. 
विशप कर बड़बानों के पास के मास से । इस की कारण शायद यु वरात हो 
लनिकटता है, जिस से इस पति को नीमाड़ी पर शुअराती का बहन खुछ श्रशाव 
भो पड़ा दीखता है। वीसाह को भाषा में बदली का थोड़ा सा पमाद दिखा; 
देता है, जैले कमंकारक के चिह्न बुरेशों 'खे के स्थास के यहाँ “सा बालते है | 
इस के अतिरिक्त क्रिया के रूपों तथा अच्यान्य शब्दों के उस्ागगा मे 
आजवों तथा नाझाड़ी से बदुत अंतर है। भाषासंबंजे ये अंबर शायद दाना 
ध्ंतां की मतिस्पर्भा से ओर भी स्पष्ट हो गए है, क्यों कि सीसाड़ी लोग अपने 
की मातबवीयों से बहुत चतुर समझते हैं| मीमाड़ को एक कहावत है--.. 
“भालवा का पाँडा , निमाड़ का ठाहा * 
अर्थात मालवा का पॉढत नोमाड़ के सूख के श्ररबर है। सीसाईी लागों से 
टर्केटुटके तथा संत्र-तंत्र का भी बड़ा साम्राज्य है. जो शायद्‌ भीत्तो के पड़ेंस 
के कारण है।भीली भाषा का भी थोड़ा बुत प्रभाव नीसाह़ी पर पढ़ा है 
विशेष कर क्रियाओं के वतमान काल के रूपों पर। भोलों की एक बोली 
पार कहलाती है जिस में क्रिया के वर्तमान काल के रूप में 'चः लगता है जो 
छः या छि! का विकृृत रूप जान पड़ता है। नीमाड़ी में भी इस “वः का 
प्राइल्‍य है, यद्यपि विकल्प से यह “ज' भी हो जाता है। उदाहरण के लिए--- 


हाऊ मारूँच या भारुज हम माराँच या सार्राज 
( मैं सार रहा हूँ ) ( हम भार रहे हैं ) 

तू मारेच, मारच, सारेज, मारज तुम माराघ या सासेज 
(तू मार रहा है ) (छुम मार रहे हो ) 


अन्यपुरुष में एकवचन तथा बहुबचन फे लिए एक ही रूप होता है थमा 
नच! तथा जग का यह विनिमय उस में भी वैकल्पिक रहता है, जैसे यो मारेच 


माझवी के भेद तथा उन की विशेषताएं [ ूिड्के 


ज अथवा मारव-ज | सालवी में बह! के लिए 'व” कहते है, पर नोमाड़ी मे 
वोनों बचनों के लिए वो! बोलते हैं। गुजरातो की भाँति भविष्य के रूप मे 
न लगता है मैसे-- 

हऊँ मारीस ( मारूँगा ) हम मारसा ( मारेंगे ) 

तू मारसे € मारेगा ) तुम सारसा ( मारोगे ) 

थो मारस ( भारेगा ) बो मारसे (भारेगे) 
जाऊँग! ( आऊँगा ) की भाँति कुछ क्रियाओं में मालवी की भाँति गा 
लगा कर. भी भविष्य का रूप बचाते हैं और एक क्रिया में ता अवधी की 
भाँति स! लगाकर भूतकाल् का रूप भी बनता है, पर यह ओर क्रियाओ मे 
नहीं दिखाई पड़ता । यह शह्द्‌ हुसे! ( हुआ ) है आर इस में खानदेशी भाषा 
के वर्तमान काल के 'सः की छाप जान पड़ती है। यूतकाल के रूप यो! तथा 
था? एवं थो” लगा कर बनते है जैसे, मन करथो ( मैने किया ), तून करयों 
( तू ने किया ) ऊन करयो ( उस ने कियो ); हऊँ करतो थो ( मैं करता था ) 
तू करतो थो तथा वो करता था । इसी प्रकार संदिग्ध भूत तथा इंतुहतुमदुभूत 
भी बनते है, जैसे मन करथो होयग ( मैंने किया होगा) जिस का होयग!' 
सभी पुरुषों के लिए एक साँ ही रहता है; कहि हझआँ जातो तो ओख लड 
आवबतों ( यदि मैं जाता तो उसे ले आता ) । 

जैस के की जगह 'ना कहते है वैसे ही 'में' के लिए म कहने है । 

अमुस्वार और कई शब्दों में नहीं उच्चारण किया जाता, जैसे दात (दाँत )। 
ह-कार भी कम बोला जाता है जैसे भूखो! को 'भूको', हाथ! का हाता!। 
क्रियाओं में जैसे 'ज” और “व” का विनिमय हो जाता है बेस हो कुछ शब्दों 
में 'म” का 'क? और 'कः का भा हों जाता है जैसे 'नीम” को 'लोग”, मुकट” को 
मुगट! बोलते हैं । दीर्घ स्वरों का व्यंजनों के साथ उच्चारण कम होता है, जेसे 
आगे! को धआग! | हस्प के लिए यह प्रवृत्ति यहाँ तक प्रबल है कि 'नीमाडः और 
'लीसाड़ी? को 'निमाड” तथा “निमाड़ी? ही कहते हैं ओर शुद्ध हिंदी के शब्दों 
को भी लिखते समय नीमाड़ी लोग हस्व-दीर्भ की खिचड़ी कर देते हें। यह 
गड़बड़ मालवी लिखने तथा बोलने वालों में भी पाई जाती है जिस के कारण 


श्ड | हदुस्ताना 


इस प्रांत के हिंदी अध्यापकां का कार्य बहुत कठिन हो जाता है । परदाहरगा क्‌ 
लए, यहाँ के लाग कसा! का 'कीसी दुआ का हया और इसां प्रवार 
क्ीया, ठीया, कीया, निचे, बिच में, स्रिच लो आदि लिखते हैं । 

क्रिया का साधारण रूप 'ण! (२) में डोता है जैसे मारर्‌ (मारता) 
करण ( करता ) आदि । न! के स्थान में पग तो बोलते ही हैं, ल' झा भी 
उशरश प्रायः मगठी की भाँति 'इ' की तरह होता है। ता मे! का काम देने 
के अतिरिक पृथकालिक का भी चिह्न है और “ओर के अर्थ में री आता है । 
'ना' लगाफर अहवचन बनाए जाने हैं, जैसे वोड़ो! से 'धोडाना', 'बेटी' से 
बटोना', बाप! से बापना' आदि | उदाहरण के लिए घोश्ा-कों ( थोड़े का ) 
ओर धोड़ानाकों ( घोड़ों का )। अपादान-कारक का चिह्न सार तथा 'सू' है, 
'ती' लगाकर कुछ भावयाचक स॑ज्ाएँ बनती हैं जैसे करनी, बैंटनी, छंटनी 
आदि; ख्रीलिंग बनाने के लिए पुल्लिंग शब्दों मे (एगा! प्रत्यय लगाते हैं, जैसे 
कलाल से कलाजेर, घोबी से घबिस, कुम्दार से कुम्हार ग, भीसा ( वैश्य को 
शक जाति ) से नोमेण दसारा ( एक जाति ) से दसोरेग, सुतार ( बढ़ई ) से 
सुतारंण, बनाया ( बनिया ) से बाण्णेश आदि | 

जानवरों के गाभिन होने को 'घनवाना? था छिटाना? कहते हे । पाठकों 
को स्मरण होगा कि 'घनाय गई! (गामिल हो गई ) युक्त ग्रांत से भी बोला 
जाता है। निर्मत्रण को 'ुलाबों? कहते हैं. और किसी की मीत के दिन जो! 
व्यय हवाता है उसे चलावा' बालते हैं। नीच हम कुछ नीमाड़ी शब्द अर्थ 
खहिन देते हैं जिस से पाठकों का कुछ मनोरंजन अवश्य होगा--- 

पोरणा ( पुत्र ) पोरी ( पुत्री ) गावाड़ी ( गाय ) भेसी ( भेस ) बड़पेलो 
( डाला हुआ ) ओदा ( अदरक ) फोतरा ( छिलका ) पछी ( वापस ) साची 
( चारपाई ) गोली (मटका ) टॉटल्यो ( दुबला ) कायलो ( कोआ ) बैसोे (स्त्री) 
खोदरा ( नाला ) बेड्या ( पागल ) डेंगरागो ( खरबूज की खीर ) सूड़ी ( मुद्द ) 
पोयक्या ( हरी ज्वार ) डोला ( आँख ) वस्गड़, भाटो ( पत्थर ) दोपड़ी (रस्सा ) 
ड्रोबड़, हैलगा ( मेंसा ) बान्नू ( दरवाज़ा ) भेढ़ो ( छुज्जा था दूसरी मंजिल ) 


मारी के मेद तथा उन की विशेषताएं [ म५ 


खटला ( पत्नी ) माकस्या ( खटमल ) कोसमोर ( घनिया ) उलफो € ठुछड़ा ) 
सोटा ( बड़ा भाई ) । 

मसालवी, नीसाड़ी अध्वा उपशोक्त किसी भी बोली में कुछ लिखित 
साहित्य नहीं है । सुनते है नीसाड़ी मे क्रिसी न महाभारत का स्वतंत्र अलुवाद 
किया है, पर पता नहीं वह अकाशित है या नहीं । हाँ, प्राम-साहित्य श्रथवा 
दंत-कथाएँ, पहलियाँ आदि बहुत हे। सर जान प्रियसन को छोड़ कर और 
किसी ने आज तक इन पर कुछ लिखा भी नहीं 'ओऔर सर जाजे के अनेक उदा- 
हरण अपूण तथा असात्मक हैं। यदि पाठकों को यह खेख पसंद आया तो 
मालवी अथवा नीमाड़ी के किसी दूसरे अंग पर फिर कभी कुछ लिखूँगा ।% 





# इस लेख के लिए नीसादी भाषा के सर्ज्बंध में सुझे अपने प्रिय शिक्ष्य 


खुशालीछाल अआरीवास्तव तथा कालरूशस विरूलकर से बहुत कुछ सहायता मिली है । 
द्‌ 


मारवाड-नरेश महाराजा अभयसिंह जी 
का बढ़ोदा विजय करना 


[ छेखक---भ्रीयुत विश्वेश्बर नाथ रेड ] 


ऊपर की पंक्ति को पढ़ कर लोगों का आश्चर्य करना खामाविक ही है । 
पर॑तु वास्तव में यह. एक सच्ची घटना है। मारवाड़-मरेश असयसिंह जी ने 
जिन पीलाजी गायकवाड को सार कर बड़ोदे पर अधिकार किया था थे पीला- 
जी ही बड़ोदे के वर्तमान गायकवाड़ राजवंश के संस्थापक थे। आगे इस 
घटना का सप्रमाशण विवरण दिया जाता है। सहरुल मुताखरीन'? नामक 
फारसी इतिहास में लिखा है-- 

जब रिशबत की शिकायतों के कारण बादशाह मुहम्मदशाह यैशुनहोला 
से अप्रसन्न हो गया तब वेहली के शाही द्रबार में सम्सामुद्दौला का श्रभाव बढ़ने 
लगा । कुछ ही दिनों में उस ( सम्सामुद्दीला ) ने सरबुलंद खाँ के स्थान पर 
मारवाड्-नरेश महाराजा अभयसिह जी को गुजरात का सूबंदार बनवा दिया 
ओर इन्हें शीघ्र ही वहाँ पहुँच सरजुलंद को देहली भेज देने को लिखा। 
महाराज ने इस कार्य को साधारण समझ थोड़ी सी सेना के साथ अपना 
एक प्रतिनिधि वहाँ के प्रबंध के लिए भेज दिया । परंतु सरबुल्लंद के बादशादी 
आज्ञा मानने से इन्कार कर देने के कारण उसे सफलता नहीं मिली | इस की 
सूचना मिलने पर महाराज की तरफ़ से दूसरा प्रतिनिधि भेजा गया | इस के 
साथ पहले से अधिक सेना थी । परंतु सरबुलंद ने उस की भी कुछ परवाह नहीं 
की । ( इधर बादशाह की तरफ से महाराज पर शीघ्र ही, अहमदाबाद पहुँच, 
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वहाँ पर अधिकार कर लेने के लिये दवाव डाला जा रहा था।" ) इसी से अंत 
में ध्वर्य महाराजा अभयसिंह जी को अपनी ( वीर राठोड़ ) वाहिनी के साथ 
अहमदाबाद जाना पड़ा । यद्यपि इन के वहाँ पहुँचने पर एक बार तो सरखुलंद 
ने बड़े जोरों से इस का सामना किया तथापि बाद में वह, थोड़े से अमुचरो 
के साथ, महाराज के डेरे पर चला आया ओर मेल मिलाप की बातें कर बोला 
कि में तो आप को अपने सतीजे के समान समभता हूँ। मेंने जो आप का 
सामना किया वह केवल अपनी इज्जत बचाने के लिए ही था। इस के अलावा 
आप के और मेरे बीच किसी प्रकार की व्यक्तिगत शत्रुता नहीं है | 

इस के बाद राह-खर्च और भारबरदारी की गाड़ियों का प्रबंध 
हो जाने पर सरबुलंद तो देहली की तरफ़ रवाना हुआ और अहसदाबाद के 
सूबे का प्रबंध महाराज के हाथ मे आया। यह घटना वि० सूँ० १७८७ ( ईं० 
सं० १७३० ) की है । 

मस्टर विलियम इरविन और सर यदुनाथ सरकार ने अपने 'लिदर 
मुऱक्स”' नामक इतिहास में ता० २० अक्टोबर १७३० को सरखुलंद का 
महाराजा अभयसिह जी से युद्ध करना, इस के बाद तीखरे दिन उस का 
महाराज के डेरे पर आकर मिलना, ओर फिर कुछ दिन बाद अहमदाबाद 
से रवाना होना लिखा है । परंतु स्वयं महाराजा अभयसिह जी के शाही द्रबार 
में स्थित अपने वकील के नाम लिखे, बि० सं० १७ट७ की कार्तिक बदी ४ 
(इ० सं० १७३० की १९ अक्टोबर ) के, पत्र मे इन घटनाओं का उल्लेख 
मिलने से उपयुक्त घटनाओं का इस के पूर्व होना ही प्रकट होता है । 

उस दिनों सरबुलंद की कमजोरी के कारण बड़ोदा आदि पर, खांडे- 
राव दाभाड़े के प्रतिनिधि, पीलाजी गायकवाड़ ने अधिकार कर लिया था। 

१इसकी पुष्टि जयपुरनरेश सवाई राजा जयसिंह जी के सहाराजा जअय- 
सिंद जी के नाम छिखे विक्रम संचत्‌ ३७८२ की कातिक सुद्धि ४ और संशसिर वढ़ि 
२ के पन्नों से होती है । 
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यह खांडेराब स॒तारे के राजा का सेनापति था। इसीलिए अहमदाबाद 
पर अधिकार कर लेने के बाद महाराजा अभयसिंह जी ने पीलाजी पर चढ़ाई 
की । महाराज के, शाही दरबार में स्थित अपने वकील के नाम लिखे, बि० स० 
१७८७१ ( चैत्रादि संबन्‌ १७८८ ) की चैत्र सुदी १४ (इ० सं० १७३११ की १० 
अग्रेल् ) के, पत्र में लिखा है-- 

अयबकराव दाभाड़े से हमारी और बाजीराब की सेनाओं का युद्ध 
हुआ | ज्यंबकराव ओर निज्ञाम की सेना के सरदार मूलाजी पचाँर और मुगल 
मोमीनयार खाँ मारे गए | पवाँर ऊदा, चिसना और पंडित के साथ पीलू का 
बेटा पकड़ा गया। इस प्रकार हमारी विजय हुई | पील, कंठा ओर आनंदराब 
की फ्ोजें भागों । पीलू भागकर डभोई में जा छिपा । बड़ोदे का प्रबंध उस के 
भाई के हाथ मे है। दोनों खानों पर हमारी फोजें पहुँच गई हैं; इस से वे शीघ्र 
ही शत्रु से खाली करवा लिए जायँगे। कंठा भाग कर निजाम के पास 
गया है । 

इस से आगे का हाल महाराज के, अपने उसी वकील के नाम लिखे, 
बि० सं० १७८८ ( चैत्रादि सं० १७८९ ) की चेन्न सुदी ११ (ईं० सं० १७३२ 
की २६ माच ) के पत्र मे इस ग्रकार सिलता है:-- 

“पीलू के माही पार करने पर हमारी सेना भी चंडूला से आगे बढ़ी । 
यह देख पीलू के आदमी हम से मिलने को आए | हम ने उन्न से बड़ोदा और 
डभोई के बादशाही थाने खाली कर शाह्वी सेदा स्वीकार कर लेने को कहा। 
इस पर पीलू ने कहलाया कि वह तीन सूबेदारों के समय से बड़ोदे पर 
अधिकार किए है | सरबुलंद खाँ ने उस पर चढ़ाई की थी परंतु उसे उल्नटरा 
चौथ देकर लौटना पड़ा। 

“ये ल्ञोग सम्युख रण में लोहा लेने के बजाय छिपकर इधर उधर 
से हमला करते हैं। इस से जेसे ही हमारी सेना का अप्रभाग पाँच फोस झआगे 
बढ़ा बैसे ही बह ( पीलू ) भाग कर डाकोर की तरफ चला | यह देख हम ने 
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सोचा कि इस तरह चढ़ाई करने से तो वह और भी दृश भाग जायगा। इसलिए 
पहले तो बात चीत करने के बहाने कुछ आदमी उस के पास भेजे और 
पीछे से चेत्र सुदी ९ (२३ माच ) को २०५० चुने हुए सवार रबाना किए। बात 
चीत के लिए गए हुए आवामियों ने पीलू को मार डाला। उसी समय हमारे वे 
सवार भी चहाँ जा पहुँच | पीलू का भाई, मामा ओर उस के बहुत से सैमिक 
मारे गए। सात सो थोड़े, कई जंजालें ( मोरचे की लंबी बंदूकें ) और अन्य 
बहुत सा समान हमारे सेनिर्कों के हाथ लगा। हम शीत्र ही बड़ोदे पहुँच उसे 
भी शत्रु से खाली करवानेवाले हैं /? 

इस की पुष्ठि महाराज के, अपने वकील को लिखे, वि० सँ० १७८८ 
( चैत्रादि सं० १७८९ ) की वैशाख सुदी १३ (६० सं० १७३२ की २६ अप्नेल ) 
के, पत्र से भी होती है | इस पत्र में पीलू के साथ १५०० सवारों और ५००० 
पैदल सिपाहियों का होना ओर महाराज के हाथ ८०० घोड़े लगना लिखा है। 

इसी पत्र में आगे लिखा -- 

“इस के बाद हम सेना लेकर वेशाख सुदी ८ (२१ अग्नेल्न ) को बड़ोदे 
पहुँचे । कंडाली की गढ़ी और दूसरी दो-चार जगहों से शत्रुमार भगाया गया। 
अब वे लोग नर्मदा पर के कोरल गाँव ओर डभोई के किले में इकट्रे हुए हैं। 
वे बहुत बड़ी संख्या में हैं। साथ ही ज्यंवक राव की मा ऊमा और ऊदा पवाँर 
के सी उन की सहायता में आने को खबर है । परंतु आने पर उन को भी सजा 
दी जायगी । कल्ल हम बड़ोदे से रवाना हो कर नमेदा की तरफ जाने वाले है। 
अब तक २४ क्रिले शत्रुओं से छीने जा चुके हैं ओर जो बाकी रहे हैं वे भी 
शीघ्र ही छीन लिए जायेंगे ।”? 

इस के बाद के महाराज के अपने उसी वकील के नाम लिखे बि० सं० 
१उट८ ( चैत्रादि सं० १७८९ ) की आषाद वरद्ी १९ (६० सं० १७१२ की ७ 
जून ) के, पत्र में लिखा है-- 

“बडोदा और ज॑बूसर के क्िले तो विजय हो चुके हैं। इस समय डमोई 
के किले का मुदासिरा दो रहा है ? 
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परतु अत में वर्षा ऋतु के आ नाने से महारात का डममोई का पिराप 
हटा लेना पडा इस के बाढ ही स्वर्गंबासी साडराव की विधवा ही उसम्रा 
बाई ने, पीलाजी गायकवाड़ की मझत्यु का बदला लेने के लिए उन के पुत्र 
दामाजी गायकवाड़ के साथ, अहमदाबाद पर चड़ाई की। उस समय 
लगातार युद्धों के कारण गुजरात में भीपण अकाल था,' इसलिये अंत 
में शीघ्र ही दोनों पत्तों के वीच संधि हो गई | वि० सं० १७१० ( इ० सं० 
१७३३ ) में अपने प्रतिनिधि को अहमदाबाद के सूबे का अबंध सोप महा- 
शजा अभयसिद्द जी जोधपुर चले आए | 

मारवबाड़्-नरेश महाराजा अभयसिंह जी की बड़ोदा पर की विजय 
का यह इतिहास उन्हीं के लिखे पत्रों के आधार पर उद्धृत किया गया है | 
सिवाय एक के ये सारे ही पत्र राजकीय अजायब-घर में रक्तित है । 


रश्हाराजा अभयसिद जी के, अपने वकोलछ के नाम छिस्ते, वि० सं० १७८५९ 
को भादों वदी $ (ई० सं० १७३४ की २७ जुछाई ) के, पत्र से प्रकट होता है 
कि उस सभ्य गुजरात में अकोल के कारण नाज का घुक रुपये सेर मिलना भी 
कठिन हो गया था | 


मोहिजों दाड़ो 
पाँच हज़ार बष पुरानी सभ्यता 
| लखतें---मे|लाना अक्षर इसेन ] 

पिछले कह वर्षा के बीच में, पुरातत्व विभाग की विभिन्न खोजों मे 
सब से महत्वपूर्ण हड़प्पा ओर मोहिओ दा के भग्रावशेषों की है।इस संबंध 
की अनेक बातों पर अभी बहुत कुछ प्रकाश पड़ने की आवश्यकता शेष है। ती 
भी जो जो बाते स्पष्ट रूप से सिद्ध हो चुकी हे, उन्हों ने वहुत हद तक हमारे 
पुराने ऐतिहासिक संतव्यों को अव्यवस्थित कर दिया है। उदाहरणाथ अब 
तक हिंदुस्तान का इतिहास ऋगेद्‌ के समय से आरंभ होता था और यह 
स्वीकार किया जाता था कि आया के आने से पूर्व हिंदुस्तान एक प्रकार से 
बहशी और जंगली मनुष्यों का निवास-स्थान था । न इन को कोई सब्यता थी 
न संस्कृति । वह पत्तों से अपने शरीर को छिपाते थे और जंगली की भाँति 
गारों ओर जंगलों में जीवन व्यतीत करते थे | आरयो' ने जब यहाँ विजय 
प्राप्त की तो उन्हीं बबेर और असभ्य लोगों का दास? का नाम दिया गया था | 
यह तो हमारी बतंसान ऐतिहासिक जानकारी थी । पर॑तु हृड़प्पा और मोहेजो 
दाड़ो की खोजों ने यह प्रमाणित कर दिया कि आर्यो के आने से बहुत पूर्व 
संपूर्ण हिदुस्तात में न सही, लेकिन कम से कम पंजाब और सिध देश में एक 
ऐसी सभ्यता अवश्य उपस्थित थी जो कुछ बिषयों में मिश्र ओर इराक़ की 
सभ्यता से भी उच्चतर थी। पुरातत्व विभाग के भूतपूर्व डाइरेक्टर जनरल, सर 
जान मार्शल की किताब 'मोहेंजों दाड़ो' जो तीन वृहत्‌ जिल्दों में प्रकाशित 
हुई है इन्हीं खोजों का वर्णन करती है । वास्तविक शोधों के महत्व ओर मनो- 
रंजकता के अतिरिक्त इस पुस्तक के देखने से संपादक को बुद्धिमत्ता, दूरदर्शिता 
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आर विस्तृत अध्ययन का परिचय मिलता है. छोटी छाटो स्फुट बातो को 
एकत्र कर के उन से कितन दूर तक के परिणास निकाल जा सकते है. और 
इन से किसी विशेष काल को सभ्यता का किस ग्रकार अनुमान किया जा 
सकता है इस का इस ग्रंथ से पता चलता है| इस संबंध में जो जो तक ओर 
युक्तियाँ संपादक ने व्यवह्गत की हैं वह न केवल स्पष्ट वर विश्वास उत्पन्न 
करने वाली हैं | उन में किसी प्रकार की अनुचित खींचतान ण असंबद्ध बातों 
का समावेश नहीं है । इस में कोई म्रकरण आप को ऐसा न मिलेगा जिसे 
केवल सनोर॑जन के लिए या भरती के लिए लिखा गया कह सकें। चरन्‌ प्रत्येक 
तक युक्तिपूर्ण है और वैज्ञानिक ढंग से लिखा गया है | सब से पहिले मोहेजो 
दाढ़ी को स्थिति ओर उस की आकृतिक अवस्था का बणेन है । इस ग्रंथ के 
आधार पर इस सभ्यता का एक संक्षिप्त बणन यहाँ पर प्रस्तुत किया जाता है। 
सिंध की हरित भूमि, आज कल की आबपाशी से पूष लगकाना का 
विस्तृत ज्षेत्र थी। यह मैदान सिंध नदी और किरतार की पहाड़ियों के बीच 
स्थित था | अब तो नदी के बाँध और नहरों के कारण 
मोहेजो दाह को स्थिति उस की उबरता बहुत बढ़ गई है, परंतु इस के बिना 
भी किसी समय में यह भूभाग निस्स॑देद्द बहुत उ्ेर 
ओर उपजाऊ रहा होगा। इस कारण कि इसे न केवल सिंध नदी, परंतु पश्चिमी 
पहाड़ियों से निकलने वाले अनेक स्रोत (जों अब सब मिल कर पश्चिमी नहर 
नारा! कहलाते हैं ) सिंचित करने थे। लरकाना के आस पास का भूभाग सिंध 
का सुरम्य उद्यान कहलाता है। ओर निस्संदेह इस प्रांत के अन्य भागों की 
अपेक्षा इसे यह नाम देना किसी प्रकार अनुपथुक्त नहीं । परंतु यह सब होते 
हुए भी यहाँ अब भी खारी जमोन के, तथा जंगल से घिरे हुए अगणित टुकड़े 
हैं जो बहुत कुछ खेती मे बाधा डालते हैं! इसी जिले और इन्हीं टुकड़ों में 
एक बंजर भूभाग पर भोहेंजो दाड़ो या स्मशान ( स्तूप ) नगर अवस्थित है। 
यह नाथे बेस्टने रेलवे के एक स्टेशन 'डोकरी” से सात मील और लरकाना 
शहर से २० मील की दूरी पर है। 
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बक्प 


कक जे ड्डों जल 
भोहजो दाड्डी की खुदाई के दृश्य 
( गवर्न॑मेंट अबू ईडिया के आकिय छा जकरू वमर की कृप से प्रप्त ) 


झोइजा दाड़ो [ ७३ 


सुख्य स्तृप २४० एकड के घेरे मे है. सिघ देश मे नमक या लोनी की 
अधिकता है. इस ने उस स्थान के विभाश ओर वोरानी मे ओर भी बूद्धि की 
है। वायु में जहाँ थोड़ी सी भी नमी हुई यह लोनी 
मोहेजो दाड़ो की वतेमान फोरन खुली हुई इंटों पर दौड़ जाती है। ओर उसे धीरे 
स्थिति तथा वहाँ का जल-वायु धीरे खा जातो है । यह अनुमान इस कारण होता है 
कि खुदाई के समय जो इमारतें मिलती थीं उन पर 
बरसात का एक छींटा पड़ते ही बफ़ की तरह एक सफ़ेद तह बड़े वेग से जम 
आती थी। इन स्तूपों के चारों तरफ उजाड़ और सन्नाटे की हद नहीं । हर 
शयोर लोनी की सफेद चादर बिल्ली हुई दिखाई देती है । जिस से बवूल्न, ऊँट- 
कूटारा ओर सोटी मोटी काँटेदार घास के अतिरिक्त किसी और प्रकार की 
हरियाली का दृश्य असंभव हो गया है। सर्दी की ऋतु मे बहुत तेज़ ठंडी हवाएं 
चलती हैं ओर थर्मामोटर का पारा फ्रीजिय प्वाइंट से १९० डिगरी नोचे दिखाई 
देता है। गर्मियों में घूल से लदी हुईं हवाओं के तूफ़ान उठते हैं। बरसात में 
पानी का ओसत ६ इंच से अधिक नहीं होता | ओर भक्खियों और मच्छड़ों 
से जी दुखी हो जाता है । सारांश यह कि जल-बायु की दृष्टि से मोहेजो दाड़ों 
आज कल हिंदुस्तान का एक बहुत खराब भाग है । इस से अधिक उजाड़ और 
बीयन ओर कष्टकर स्थान की कल्पना सी नहीं की जा सकती । लेकिन अब 
से पाँच हज़ार वर्ष पूर्व जब मोहेजो दाड़ो एक सम्र॒द्ध ओर बसा हुआ नगर 
था, उस समय को जल-बायु की कल्पना इस काल की जलन्वायु को देख कर 
करना उचित न होगा । प्रत्युत इस के, ऐसा विश्वास करने के कारण उपस्थित 
हैं कि उस समय ओर अब के बीच घोर परिवतंन हुए हें । 
उदाहरणाथे इस काल की अपेक्षा उस समय बरसात अधिक होती थी। 
इस का अनुमान इस बात से होता है कि रहने के तथा अन्य भकानों की 
पांच इज़ार वर्ष पूर्व मोददेजो दीवारों भें जो ईटे लगी हुईं हैं वह आग सें पकाई हुई 
दाड़ो को ऋतु-संबंधी और हैं | यहाँ के स्थापकों को आरंभ से ही धूप में सुखाई हुई 
प्राकृतिक अवस्था. ईंठों का ज्ञान था | लेकिन मकानों की नींव ओर उन 


की भराई में उन्हों ने बराबर आग की पकाई हुई इंटें इस्तेमाल की हैं। अगर 
प्‌ ७ 


छ्ड ।इदुस्तानी 


यहा को आवहवा आच कल की भाँति उस समय भी सूखी होती ओर उसी 
प्रकार वर्षा की भी कमो होती तो अवश्य वह धूप में सुखाई इंट ( जो आग 
से पकाई ईों से बहुत सस्ती पड़ती हैं ) व्यवहार में लाने--जैसा अब तक 
यहू अचार न केवल सिंध बरन्‌ पूर्वदेशीय शुष्क देशों में सत्र है। इस का 
एक दूसरा प्रमाण यह भी है कि जो सुहरें यहाँ प्राप्त हुई हैं उत पर ऐसे 
जानवरों की मूर्तियाँ अंकित हैं जो बहुधा तराई ओर जंगली भागों में रहते 
हैं। जद्ाहरणार्थ अन्य पशुओं के अतिरिक्त चीते, गैंडे और हाथी भी हैं । यह 
सब प्रमाण यद्यपि अचूक वहीं, परंतु इन को इकट्ठा करने पर, ओर यह ध्यान 
रखते हुए कि बलूचिस्तान के जिलों में जलवायु परिवतेन के प्रमाण निम्चय 
के दर्जे तक पहुँच गए हैं, यह अवश्य अनुमान होता है कि किसी समय यहाँ 
अच्छी बर्षा होती थी, ओर यहाँ की आवहबा भी इस समय से भिन्न थी। 

पुराने ज़माने में यह स्थान आजकल को अपेत्ता कही विस्तृत 
भी रहा होगा। परंतु पानी, हवा, मौसम को खुश्की ओर लोनी 
की अधिकता ने बहुत अंशों में उसे नए कर दिया है।इस स्थल की 
प्राचीनता और स्तूपों की स्थिति के कारण आरंभ में यह साधारणतया 
विचार था कि यहाँ प्राचीन चिह्न अवश्य मिट्टी में दबे हुए हैं । लेकिन यह स्वप्न 
में भी कोई नहीं कह सकता या जानता था कि पाँच हज़ार वर्ष पुरानी सभ्यता 
इन तूदों के भीतर छिपी पड़ी होगी । अतएव आरंस में खुदाई का काम जारी 
हुआ तो बोद्ध-कालीन स्तूपों ओर संधों के चिह्न पाए गए और यह्‌ कोई विशेष 
आश्चर्यजनक खोज न थी । परंतु इसो सिलसिले में कुछ ऐसी सुहरें भी प्राप्त 
हुई जो हड़प्पा ( पंजाब ) से निकली हुई मुहरों से बहुत ही मिलती जुलती 
थी। मोहेजो दाड़ो में हड़प्पा के ढंग की मुद्राओं का ग्राप्त होना इस बात का 
प्रमाण था कि यहाँ पाँच हजार वर्ष की उस ऊँची सम्यता के चिह्न मोजूद 
है जो मिश्र ओर इराक़ की सभ्यता से भी कुछ अंशों मे उच्चतर हैं और यह 
कि आर्यो' के आने से बहुत पूरब हिंदुस्तान एक श्रेष्ठ ओर उन्नत सम्यता का 
क्षेत्र था | 

इमारतों के संबंध में सर जान मार्शल के वर्णन का सार यह है--- 


माईज दाड़ा | ७ 


इन भग्नावशेषों मे सब से पहिला दृश्य जो सामने आता है वह सुख 
ओर सुडोल ईंटा का है जा बडी सख्या मे दूर तक फैली हुई है. इन इंटा की 
सब से बड़ी विशेषता यह है कि उन पर किसी प्रकार 
ईंटों और मकानों की के नक़्श या चिह्न नहीं हैं। यह बिल्कुल साक्ष और 
बनावट सादी हैं और अंग्रेज़ी ईंटो के बगबर हैं। बनावट में 
यह हिंदुस्तान के ऐतिहासिक काल की तमाम ईंों से 
विभिन्न हैं। मकानों की मजबूती, उन की सफाई व सादगी ओर उन में इस 
प्रकार की ईंटों का व्यवहार अत्यंत आम्रर्यजनक है। इसलिए कि हिदुस्तानी 
निर्माण-कला अपने नकश व निभार ओर सजावट ओर आउइंबर के लिए 
बहुत दिनों से बदनाम है | विशेषतया ईटों की चित्रकारी को कला तो शुप्त- 
काल में हो अपनी पराकाप्ा को पहुँच चुकी थी । कुछ भी हो मोहेंजो दाड़ों में 
इस प्रकार की नक््क्ाशी और चित्रकारी का कोई ग्त्यक्ष भ्माण नही | परंतु 
इस के अत्युत इसारतो की सादगी और उन्त की बनावट की श्रेप्ठता स्पष्ट रूप से 
लक्षित होती है। 
दीवारें बाहर ओर भीतर दोनों ही ओर पक्की ईंटों की है। ईंटे मिद्ठी 
ओर गारे से जुड़ी हुई हैं । यह गारा दीवारों के ऊपर नहीं दिखाई देता ओर 
न शायद अत्येक स्थान पर साधारणतया लगाया गया 
दीवारे है । वरन्‌ केवल दीवारों के भीतर या इमारतों के कोनों 
में हृढ़ता की दृष्टि से लगाया गया है। गारे के साथ, बहुत 
कम स्लो पर चूना भी इस्तेमाल किया गया है। वह भी केवल मकानों की 
नालियों में । 
बड़ी बड़ी इमारतों की नींव बहुत गहरी हैं। ओर उन की तैयारी में 
बड़े यत्न से काम लिया गया है। छोटी इमारतों की नींव यद्यपि अपेक्षाकृत 
ज्याद: गहरो नहीं हैं तथापि दोनों प्रकार की इमारतों 
बुनियाद में एक ही प्रकार से खड़ंजे ओर ईटों की भराई की गई 
है । इसी प्रकार मकानों के फर्श भी पक्की ईटों के हैं । 
तहसख्नानों में जो कि केवल मोहेंजों दाड़ो में ही बाकी रह गए हैं, 


जद) इंदुस्तानी 


दर्वाजा की ओर से हवा अ! सकती है लेकिन कहीं कही ऐसा है कि तह- 
खाना के आदर भी मरोखे बना दिए गए हैं निस मे उन में से भी हवा 
शा सके । 
सोहेजो दाड़ो की इमारतों का निरीक्षण करने से इस बात का पता 
चलता है कि वह तीन प्रकार की हैं--(१) रहने के मकान, (२) ऐसे मकान 
जिन का उपयोग और उद्देश्य अभी तक नहीं जाना 
इमारतें गया है, (१) जन-साधारण के लिए स्नानागार था गुसल- 
खाने, जिन का उद्देश्य चाहे धार्मिक रहा हो चाहे केवल 
लौकिक। तूदे के उत्तरी भाग में जो छोटी बड़ी इमारते प्राप्त हुई हैं वह संभवत: 
सभी रहने के मकान है । परंतु उन्हीं इमारतों के निकट दूसरे प्रकार के ओर 
मकान भी मिले हैं जो संभवत्तः मंद्रि या पूजा के घर रहे हों। गुसलखाने 
स्तूप के तूदे पर स्थित हैं| ओर इसी स्थल पर और भी बहुत से अच्छे अच्छे 
मकान मिले हैं जो सब के सब धार्मिक उद्देश्य ले बनाए गए थे | रहने के 
मकान साधारणतया सब बड़े हैं ओर जो बहुत हो छोटे मकान हैं वह नोकरों 
चाकरों के लिए बनाए गए हैं जिन में केवल दोही कमरे हैं । मकान साधा- 
रणतया दो खंड के हैं । ऊपर जाने के लिए सीढ़ियाँ बनी हैं लेकिन अधिकतर 
यह रास्ते कुछ तंग हैं। 
सभी छोटे बड़े मकानों में कुएँ मिलते हैं जो पक्की ईटों के बने हैं, जिन 
की बसाव८ आज भी आशख़्ये-ज्नक रूप में अच्छी है। साधारणतया इन के 
आकार गोल हैं पर॑तु दो स्थलों पर अंडाकार बनावट 
कु भी मिली है। मकानों के भीतर ही कुछ कुएँ ऐसे हैं ज्ञो 
जन-साधारण के उपयोग के जान पड़ते हैं क्‍यों कि 
सड़क स उन कुओं तक रास्ते बने हुए मिलते हैं । 
तीन संद्ग्धि लदाहरणों के अतिरिक्तो मोहेंज दाड़ो में आतशदान 
बिल्कुल नहीं हें। इमारतों के संबंध में ही दो चीज़ें 
विशेष रूप से वर्णनीय हैं--ओर वह नालियाँ 
तथा जन-साधारण के ख्ानागार या गुसलखाने हैं। गुसलखानों के फ़शे 
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पक्के है और उत्त मे जो नालियाँ बनी हुई है उन का लगाव सडक 
की नालिया से है। वह स्लानागार जो रहने ५ मकानों से हे साधारण 
तया मकानों के दूसरे या ऊपर के खंड में है । नीचे के खंड में भी स्नानागार 
है लेकिन उन सब के फश तथा उन की नालियाँ पकी हैं ओर बहुत सुंदर 
ढंग से बनाई गई है । कही कहीं पाइप का भी प्रयोग हुआ है जिस स कि 
स्वानागार का पानी सफ़ाई से बह कर सड़क की साकियों में पहुँच जाय। 
ऊपर के खंड से कूड़ा करकट ओर गंदगी के फेंकने के लिए दीबाएों में जगदें 
बना दी गई हैं ओर बाहर की तरफ एक कूड़ाखाना बना हुआ है जिस में ऊपर 
का फेंका हुआ कूड़ा जमा होता और बाहर से सड़क साफ करनेबाला उसे आकर 
ले जाता । इन निजी या व्यक्तिगत कूज़खानों के अतिरिक्त सड़क के किनारे 
उचित स्थलों पर जन-साधारण के या पब्लिक कूड्ाखाने भी बने हुए हैं। सड़क 
की साधारण नालियाँ भी वैसे ही अच्छी बनाई गई हें जैसी कि व्यक्तिगत 
मकानों की नालियाँ । इन नालियों को देख कर, यह साफ़ साफ़ पता चलता है 
कि उस समय के नगरपति ओर कार्यकर्ताओं को स्वास्थ्य-रक्षा का बहुत ध्यान 
था | सड़क की यह नालियाँ गड्ढ़ों में गिरती हैं । यह गड्ढे खुले हुए स्थानों पर 
बने हुए थे ओर इस की कोई आवश्यकता नहीं समभी जाती थी कि यह नगर 
की सीमा से बाहर बनाए जायें। इन गड़ढों का पानी जब जमीन में समा 
जाता या सूख जाता तो बाक़ी कूड़ा करकट सेहतर जब ठोक समझता उठा ले 
जाया करता । यह गड़ढ़े कीचड़ रालीज को दूर करने में वैसे अच्छे न थे जैसे 
तज्ञशित्रा तथा अन्य ऐतिहासिक खतलों के कुएँ। लेकिन इन गड्ढ़ों में यह सुभीता 
था कि बह साफ कर दिए जाते थे। अत्युत इस के उपयेक्त ऐतिहासिक स्थलों 
के कुएँ जब गंदगी और कूड़े से भर जाते थे तो बह पाठ दिए जाते थे और 
उन के स्थान पर बिल्कुल नए कुएँ खोद लिए जाते थे ! 

कुछ ऐसी इमारतें भी मोहेजों दाड़ो में पाई गई हैं जो हम्माम जान 
पड़ती हैं । इन इसारतों की दीवारों में ऊगह जगह ऐसे 
नल लगे हुए हैं किन से यह अनुसान होता है कि 
इन के द्वारा गर्म पानी पहुँचाया जाता था। इस इमारतों में राख और कोयला 
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ओोप्राप्त हुआ है जिस से यह विचार और भी पुष्ट होता है। अतएव यह 
गान या तो हम्मसाम थे या जाड़ों में मकानों को गे रखने के लिए ऐसा 
प्रबंध किया गया था। 
हड़प्पा और मोहेंजों दाड़ो ऐसे बिशाल नगर ऐसे ही देश में हो सकते 
के हैं जिस में भोजन पर्याप्त मात्रा मे ग्राप्त हो सके, जिस 
में इतनी बड़ी नदी भी हो जिस से सिंचाई, व्यापार 
ओर हर प्रकार से आवागमन के सुपास हों । सिघ नदी के किनारे बसने वाले 
ज्ोगों मे उस समय खेती के कया नियम थे इस के संबंध से अभी हमारी 
जानकारी बहुत कम है। परंतु मोहेंजो दाड़ो के अवशेषों से जो ओर गेहूँ के जो 
नमूने ग्राप्त हुए हैं उन से माल््म होता है कि इन दोनों अनाजों की उस जमाने 
में खेती होती थी। गेहूँ उस प्रकार का है जो आज भी पंजाब में बोया जाता 
है। जो वह है जो पुराने मिश्र के सम्राटों की समाधियों में उपलब्ध हुआ है। 
यह नहीं मालूम कि जमीन खोदने के लिए उस समय भी कुंदाल व्यवहार की 
जाती थी या हल बन चुका था | पर॑तु मिस्टर मैके का कथन है कि कोई वस्तु 
हल की तरह की अवश्य इंजाद हो गई थी। तो भी यह विषय अभी संदिग्ध है। 
अनाज पीसमे के लिए पत्थल और बट्ढे व्यवहार किए जाते थे। उस समय 
तक गोत्न चक्की इजाद नहीं हुईं थी । 
उपयुक्त अनाजों के अतिरिक्त, जिन्हें पीसने के लिए हड़प्पा और 
पक मोहेंजो दाड़ो दोनों स्थलों पर पत्थर प्राप्त हुए है, 
सिंध नदी के किनारे बसने वालों का साधारण भोजन 
निम्न वस्तुएँ थीं--गो-मांस, भेड़ का मांस, सुअर का भांस, भुगग, घड़ियाल 
ओर कछुए का मांस, नदी की ताज़ी मछलियाँ, समुद्र के घोषे ओर सूखी 
हुई मछलियाँ । इन जानवरों के ठोकरे, हृड्डियाँ, सिफ़ने आधी जल्ली दशा में 
मकानों मे या उन के आस पास पाए गए हैं जिस से निस्संदेह यह अनुमान 
होता है कि यह तमाम चीज़ें भोजन में सम्मिलित थीं। इन भोजनों में 
दूध भी अवश्य रहा होगा | तरकारियों ओर खजूर के अतिरिक्त अन्य प्रकार 
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के फल भी रहे होगे परतु इस के लिए अब तक कोई निश्चित त्रमाण नहीं 
दिए जा सकते 
पालने वाले पशुओं के बहुत से भेद हैं परंतु जिन जानवरों के ढाँचे 
प्राप्त हुए हैं वह यह हैं--हिदुस्तानी कोहान बाला बैल या साँड़, मेंसा, भेड़, 
हाथी, ऊँट, सुअर ओर मुर । लेकिन, अंतिम दो अकार 
पाछतू पश्चु के पशुओं के संबंध में यह नहीं कहा जा सकता कि यह 
पालतू थे या जंगली । कु्तों ओर घोड़ों की भी हड्डियाँ 
प्राप्त हुई हैं परंतु बह या तो ज़मीन की सतह या इस के निकट पाई गई हैं 
इस लिए यह नहीं कहा जा सकता कि वह ग्राक-ऐतिहासक हैं या बाद के 
जमाने की | परंतु घोड़ों के विषय में यदि ग्रोफ़ेसर लेगडन के मत पर विश्वास 
किया जाय कि इराक में चार हजार वर्ष के पूे के माध्यमिक काल में घोड़ों 
का रिवाज हो चुका था तो यह कहने मे कोई आपत्ति न होनी चादिए कि 
सिंघ की घाटी में भी वह चल गए थे | 


जिस बहुतायत से सिंध को घाटी मे हिंदुस्तानी साँड़ों के ढाँचे प्राप्त हुए 
हैं उन से अनुमान होता है कि इस प्रकार के बैलों की नस्ल लेने का उस समय 
मे बड़ा अच्छा अबंध था| यह बैल सिंध, उत्तरी गुजराव ओर राजपूताना के 
आज-कल के उत्तमोत्तम बैलों से यद्यपि नहीं मिलते-जुलते तथापि उन कोहान 
वाले बैलों से भी बिल्कुल्ष भिन्न हें जो, आम तौर से पश्चिमी भारत तथा 
दक्षिण मे पाए जाते हैं। इन शानदार बैलों की नस्‍्लों की रक्षा तथा पालन 
की केसी सुव्यवस्था थी इस का अनुसान 'आज भी उन के ढाँचों से किया जा 
सकता है | इन के अतिरिक्त बैलो के एक ओर प्रकार की चलन सिंध की घाटी 
तथा बलूचिस्तान में थी। इस ग्रकार के चैल्ों के कोहान न थे। और इन के 
सीग भी छोटे थे ! परंतु अब तक उन के सींग और हड्डियों की परीक्षा नहीं 
हो सकी है। 

उन जंगली पशुओं को छोड़ कर जिन के मांस खाए जाते हैं ओर 
जिन का वर्णन ऊपर हो चुका है मोहेंजो दाड़ो में ऐसे जंगली या अर्ध-जंगली 
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जानवर भी थे जो घरों में आया जाया करते थे जैसे नेबला ओर काला 

चूहा । यहाँ हिरन चार प्रकार के थे--काश्मीरी 

बारहसिया, साँभर, चीतल ओर पारा हिरन । इन के 

अतिरिक्त अन्य वहशी ओर जंगलों पशु जिन की तसवोरें मुहरो पर अंकित 

की हुई मिलतो हैं और जिन से सिघ की घाटी के लोग भली भाँति 

परिचित हो गए थे वह हिंदुस्तानी अरना भेसा, गेडा, चीता, बंदर, रोक और 

खरगोश थे । 

उपरोक्त चार हिरनों के केवल सींग पाए गए हैं। हिरन ओर बारह- 

सिगों के सींग बहुत ग्राचीन समय से दवाओं में उपयोग किए जाते रहे है । 

कर्नल सीवेल का कथन है कि मोहेजो दाड़ो में यह 

बारदरसिंगें। के सींग और सींग विशेष प्रकार से दूर दूर से मेंगा कर दवा से उप- 

अन्य दवाएँ योग के लिए रक्‍्खे जाते थे। इसी संबंध में उन का 

कथन है कि काश्मीरी वारहसिंगा आज कल केवल 

काश्मीर ओर हिमालय के निकट प्राप्त होता है | चीतल आज कल न सिघ में 

पाया जाता है न पंजाब में | सांसर भी ते सिध से पाया जाता है न पंजाब 

ओर राजपूताना में | सारांश यह कि हिरनों के इन चारों प्रकारों मे से केवल 

एक, अथात्‌ पारा हिरन आज कल सिध में पाया जाता है। दवाओं भे एक 

आर बर्तु जो बहुत थोड़े परिमाण में मोहेजो दाड़ो में पाई गई है वह है 

शिलाजीतद । यह्‌ एक प्रकार का काला रसायन है जो हिमालय के पहाड़ी से 

ग्राप्त होता है ओर जिस के संबंध मे यह कहा जाता है कि यह जिगर और 
तिन्ली के रोगों भे बहुत उपयोगी हैं । 

सिध की घाटी के लोग सोने ओर चाँदी के अतिरिक्त ताँबे, टीन, सीसे 

से भी परिचित थे परंतु यह धातुएँ किन किन विभिन्न स्थानों से प्राप्त की जाती 

थीं अभी तक निश्चित रूप से नहीं जाना जा सका 

धातु है। संभव है कि हिंदुस्तान के भीतर ही से, जहाँ यह 

तमाम धातुएँ, यहाँ तक कि टीन भी श्राप्त होता है खोद 

कर निकाली गई हों । या पश्चिम ओर उत्तर के पड़ोसी देशों से मैंगाई जाती 


जंगली पशु 
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डा डदाहरणार्थ ईरान से जहा यह तमास धातुएँ सहज में आठ होती हैं, 

था अफगानिस्तान से जहा से सोना, चाँदी, तॉबा और सीसा निकलता है, 

या अरब से जहाँ सोना ओर ताँवा प्राप्त होता है या पश्चिमी तिव्वत्त से जहाँ 

से सोना ग्राप्त होता है। सोना तो सर एडविन पेस्को के कथन के अचुसार 

दूसरे देशों से न आ कर दक्षिणी दिदुस्तान से ही निकलता रहा होगा | इस 

लिए कि यह दक्षिणी ग्रायद्वीप ( हैदराबाद, मैसूर और भद्गास प्रांत ) ही है 

जो ऐतिहासिक युग के आरंभ से हिंदुस्तानी सोने का अधिकांश भाग थरस्तुत 

कर्ता रहा है | यहाँ वक कि कुछ कानो में वहाँ प्राचीन चिह्न अब तक प्राप्त 

होते हैं । 

इस अनुमान की पुष्टि में यह बात भी है कि मोहेजो दाड़ो और इड़प्पा 

में जो सोना मिला है उस का अधिकांश भाग ऐसा 

सोना है कि इस में चाँदी की मिलावट भी है। इस ग्रकार 

का मिला हुआ सोना केवल कोलर, (मैसूर ) और 

अन॑तपूर की कानों में प्राप्त होता है। ओर दूसरे स्थलों पर जहाँ सिंध के लोग 

उसे ग्राप्त कर सकते नहीं मिलता | इस के अतिरिक्त इस अनुमान की पुष्टि मे 

एक ओर बात है। वह यह कि हरा एमेजन पत्थर लाजवद मीलगिरी की 

पहाड़ियों से आया करता था । इस से स्पष्ट ज्ञात होता है कि दक्षिणी प्रायद्वीप 

ओर सिघ में आपस में व्यापारिक संबंध अवश्य था। सोना सब पकाए के 

गहनों और आमूषणों में व्यवह्ृत होता था और इस के अतिरिक्त भी कुछ 

छोटी छोटी वस्तुएँ इस से बनाई जाती थीं। और इन चस्नुओं मे बड़ी सुंदर कला 

लक्षित होती है। हाँ, इृड़प्पा मे सोने की जड़ाऊ चीजें जो आराप्त हुई हैं बह 
अधिक सुंदर हैं । 

सोने की तरह चाँदी का व्यवहार भी आभूषणों में होता था। परंतु 

सोने की चीज़ों की अपेक्षा इस की चीज़ें बड़ी 

चाँदी और सीसा.. होती थीं। ओर उस के वजनी बतेन भी बनाए जाते 

थे। इस से यह मालूम होता है कि सिंध में दूसरी 

धांतों के भुक्ावले में चाँदी कम कीमती समभी जाती थी। सीसा, जो शायद्‌ 


प्र 
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अजमेर से या 'श्रफगानिसान की चाँदी की कार्नो से श्राता था बहुत अधिक 
व्यवहार में नहीं आता था । 
ताँचा, जो अधिक परिसाण में मँगाया जाता था या तो राजपूताना से 
आता था था बलूचिस्ताव से या यह भो संभव हो कि काश्मीर, अफगानिस्तान, 
इईंशन या भद्रास से आता हो। लेकिन पुरातत्व के 
ताँबा पंडितों की राय यह है कि सीसे की बहुतायत और 
अधिक अंश में मिले होने से यह अनुमान होता है कि 
यह ताँबा या तो राजपूताना से आता होगा या बलूचिस्तान या ईरान से । 
यहाँ की ज़मीनों से सीसा कच्चे ताँबे की धातु के साथ निकलता है। ताँबा उस 
समय अधिकांश ओज़ार, जेवर ओर बर्तनों के लिए पत्थर का खान लेने कग 
गया था। छदाहरणाथ बरछी, कटार, छीनी, बतेन ओर इस के अतिरिक्त सस्ते 
क्रिस्म के जेवरों में भी व्यवह्ृत होता था। उदहरणार्थ कड़े, बालियाँ, अँग- 
ठियाँ, करथनी और तार तांबे के पाए गए हें । 
मोहेजो दाड़ो मे टीन एक प्रथक थातु के रूप में नहीं प्राप्त हुआ वरन 
यह ताँबे में मिश्रित काँसे के रूप में मिला है। इस से भी प्रायः वही सब 
वस्तुएँ बनती थीं जिन का वणन ताँबे के संबंध में किया 
दीन और कांसा.. जा चुका है। बरन्‌ जेबरों और ओज़ारों के लिए जिन मे 
तेज़ धार की आवश्यकता होती ताँबे की अपेक्षा यह 
विशेष उपयुक्त समझा जाता । उन जेवरों के लिए जिन में अधिक बारीको ओर 
सफाई की जरूरत हो यही अधिक अच्छा सममा जाता था। इन के अतिरिक्त 
जिन व्यवहारों में ताँबा आता था उन्ही में काँसा भी आता था। ताँबे में ओर 
धातुओं के अंश भी मिले हुए पाए गए हैं जैसे संखिया ओर हड़ताल । परंत 
यह नहीं कहा जा सकता कि यह मिलावट आदसी की की हुई थी 
या प्राकृतिक । 
सिंध नदी के पास के मैदानों में नदी से निकले हुए पत्थर के कण भी 
दिखाई नहीं देते । इस से आन पड़ता है कि पत्थर बहाँ बिल्कुल अग्राप्त था। 
जो पत्थर निर्माण या अन्य कार्यों के लिए आते थे वे दूर या निकट के अन्य 
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स्थलों स आते थे जा पत्थर सुगमता से प्राप्त ते थे बह तीन ग्रकार के होते 
थे। एक तो सफेद या पीले रंग का पत्थर जो सिध 
निर्माण के तथ। अन्य पत्थर नदी के किनारे शक्कर में मिलता था और बड़ी सुगमता 
से नावों द्वारा लाया जा सकता था। दूसरा खरिया पत्थर 
ओर तीसरे संगमर्भर । यह दोनों श्रकार के पत्थर सौ मील की दूरी से, या तो 
किरतार की पहाड़ियों से खोद के ल्ञाए जाने थे या सभव है इस से कम व्यय 
में काठियावाड़ से नावों द्वारा ज्ञाण जाते हों | उन के अतिरिक्त जो पत्थर 
हड़प्पा और मोहेंजो दाड़ो में व्यवह्गत हुए हैं उन में एक तो पीला सुंदर जैसल्मेरी 
पत्थर है दूसरा स्याही लिए हुए मूरा पत्थर जो स्लेट के अ्रकार का होता है । 
तीसरा एक रेह की तरह का पत्थर है। यह सब के सब संभवतः राजपूताने से 
लाए गए हैं। संगममेर जो अपेक्षाकृत मुलायम होता है बह ऐसी वस्तुओं में 
व्यवहृत हुआ है जिन के टूटने फूटने का डर कम हो ! अधिक कड़ा पत्थर 
द्रबाजे, तौलने के बाट ओर किन्ही बतनों के लिए उपयोग में लाया गया है। 
पीले जैसल्मेरी पत्थर की मूर्तियाँ झर पूजापाठ की बस्तुएँ बनाई गई है। 
स्‍्लेट के प्रकार के पत्थरों से कुछ बतेन और तोलने के बाट बनाए गए हैं । 
कुछ स्राधारण मूल्यवान्‌ पत्थर माले और आमूषणों में व्यवहृत हुए 
हैं। यह पत्थर विभिन्न प्रकार के हैं जो राजपूताना, पंजाब, काठियावाड़ और 
मध्य प्रदेश से लाए जाते थे। कुछ उन में से ऐसे हैं जो 
साधारण क्रीमती पत्थः इरान की खाड़ी से आते थे और शजपूताना और 
मध्य प्रदेश व बिहार से भी । जिन पत्थरों के माले बनते 
ये बह कृष्णा ओर गोदावरी नदियों से भी आते थे और राजपूताना से भी । 
सुदर हरा अमेजन पत्थर नीलगिरी की पहाड़ियों के निकट एक स्थान दादा-बेटा 
से, और नीलम ओर याक्रूत दक्खिन से आते थे। लाजवढदे, फ़िरोज्ञा और 
जमुरंद हिंदुस्तान मे बिल्कुल नहीं श्राप्त होता। इन में से प्रथम अल्सको 
बदरूशां से जो अफगानिस्तान का एक सूबा है ओर दूसरा अल्सको ईरान के 
एक प्रांत खुरासान से आता था। यद्यपि यह इंरान के दूखरे भागों और 
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सीस्तान में भो प्राप्त द्वता है जमुरद या तो पामीर से या पूर्वी तुकिस्वान या 
तिब्बत से आता था | 
दूसरे ध्यान देने योग्य खनिज पदार्थ जो मोहे जो दाड़ो में प्राप्त होते हैं 
उन में से एक है राज जो मोमजामा ओर अन्य वस्तुओं के बनाने में यवहार 
में लाया जाता था। यह या तो इंसाजेल से जा सिध 
अन्य खनिज नदी के दाहिने किसारे पर है ल्ञाया जाता था या बलू- 
चिस्तान की पहाड़ियों से । यह भी संभव है कि फ़रात 
नदी के हारा आता रहा हो। गरू, गच साथारणत्तया मध्य प्रदेश में प्राप्त 
होता है, परंतु नावों द्वारा इस का बढ़ा अंश हरसुज़ व फारस की खाड़ी 
के अन्य टापुओं से मी आता था। इन स्थानों का गेरू अपेक्षाकृत कुछ 
अधिक साफ़ भी होता है। इसी प्रकार एक हरी-सी मिट्टी भी मिलती है जो 
संभवतः बलूचिस्तान से आती थी ओर यह भी संभव है कि अन्य प्रकार से 
ग्राप्त होती रही हो ) 
उपरोक्त घाठुओं ओर खनिजों को छोड़ कर बहुत सी आकृतिक तथा 
मानवी वस्तुएँ भी मिली हैं जो आभूषणों ओर छोटी छोटी जुमायशी चीज़ो मे 
व्यवहृत होती थीं। उद्ाहरणार्थ हृड्डियाँ, हाथी दाँत, घोषे वग्गेरह | यह बस्तुएँ 
सथानीय दी होंगी । लेकिन भिन्न प्रकार के घोंधे हिंद तट ओर इरान की खाड़ी 
ओर अहमर समुद्र से भी लाए जाते थे । 
भोदेजों दाड़ो में कातने की एक साधारण अथा प्रचलित थी जिस का 
प्रमाण इस बात से मित्ञता है कि मकानों से तकलियों की गड्डियाँ प्राप्त हुईं 
हैं। यह तकलियाँ क्रीमती वस्तुओं से लेकर घोंधे ओर 
कातना और कपड़ा बुनना मिट्टी तक की हैं। इस से यह जाना जाता है कि प्रत्येक 
अमीर ओर गरीब घने में कातने का रिवाज था। 
गर्म कपड़ों के लिए ऊन ओर हल्के कपड़ों के लिए सूत काम में लाया जाता 
था । सूत के बहुत बारीक बारीक टुकड़े एक चाँदी के बतेन में चिपके हुए पाए 
गए हैं। सूत के इन रेशों की परीक्षा मिस्टर ए० एन० ग्लायी ओर मिस्टर ए० 
जे० दनेर ने इंडियन काटन कमिटी के परीक्षणालय में की तो मालूम हुआ कि 
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आजकल क हिन्दुस्तानी सूत स मिलता जुलता है। यह अमरीका के आधुनिक 
सूत या टूसरे बाराक ओर मुलायम सूत की तग्ह का नहीं है. इस का एक 
बटा हुआ नमूना जो श्राप्त हुआ है उस से मालूम होता है कि उस ज़माने का 
यह सूत सित्र के आजकल के सूत से नहीं मिलता । मोहेजो दाड़ो में जो कुछ 
भी खोज डुई है उस ने यह निश्चित कर दिया है कि वह बारीक हिंदुस्तानी सूत 
जसे बैविलोनिया के निवासी सिधर ओर यूनानी सिनद्वन कहते थे यह असली 
कपास का न था बल्कि किसी वृक्ष के रेशे का था। यहीं पर यह बता देना भी 
आवश्यक है कि इस सूत पर जो रंग दिखाई देता है बह मिस्टर ग्लाटी और 
मिस्टर टनर की राय में मजीठ का है । 
पोशाकों के संबंध में हमारी जावकारी बहुत थोड़ी ओर अपूर्ण है। दो 
मूर्तियाँ जो प्राप्त हुई हैं उन में एक मर्द की है। मूर्ति में आदमी शाल्न छपेटे 
दिखाया गया है। शाल का एक छोर दाहिनी ओर से 
पोशाक होता हुआ बाएँ कंधे तक इस प्रकार से गया है कि 
दाहिना हाथ ख्तंत्र है। शाल के नोचे ओर भी 
कोई वद्ध पहना जाता था इस का पता नहीं । 
इस के अतिरिक्त मिट्टी की कुछ और सूर्तियाँ भी प्राप्त हुई हैं. जो मर्दों 
की हैं। यह, जेवरों ओर सिर की पोशाक को छोड़ कर प्रायः नंगी है। 
परतु इन से यह परिणाम निकालना उचित न होगा कि ग़रीब या किसी 
विशेष बसे के लोग उस समय नंगे रहते थे। आश्चय नहीं कि थह भूर्तियाँ 
देवताओं की हों और ओर भी पुराने जमाने के रीति-रिवाज की परिचायक 
हों। सब की सब अप नम्म हैं । 
गहनों का व्यवहार प्रत्येक वर्ग में प्रचलित जान पड़ता है। गले का 
हार, सिरबंद, बाजूबंद ओर अंगृठियाँ मर्द औरत दोनों व्यवद्यार करते ये। 
करपघनी, बुंदे और पायज्ञेब केषल औरतें पहनती थीं। 
जेवर मिस्टर मैंके ने इस गहनों का विस्तृव वर्णन किया है। 
उदाहरण के लिए करघनी, हार, चूड़ियाँ, बाजूबंद, 
अंगूठियाँ, बालियाँ, श्रौर शायद बुलाक और नथ या बुंदे, पिच, बटन इत्यादि । 
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अमीरो के यहाँ यह चीज सोने, चॉदी, चीनी, हाबीवात था अन्य मूल्यवान 
पत्थरों की हाती थी गरीबों क यहा घाघे, ताजे, मिद्ठा ओर हड़ियों की 

उपयोक्त बस्तुएँ जो माहेजों दाड़ो में प्राप्त हुई हैं उन से केवल यही नहीं 
अमाशित होता कि उस समय का रहन-सहन कैसा था। पर॑तु इसी सिलसिले 
मे यह बात भी निर्धारित की गई है कि यह वस्तुर्ँँ कहाँ-कहाँ से ग्राप्त की जाती 
थीं जिन से इस बात पर भी अकाश पड़ता है कि उस समय के लोगों के 
व्यापारिक संबंध का सूत्र कहाँ-कहाँ. तक फेला हुआ था और इस प्रकार 
उन की सभ्यता ने कहाँ तक प्रस्तार प्राप्त किया भा । 

( अनुदित ) 


प्राचीन भारत में माप 


[ केखक---डाक्टर प्राणनाथ, विधार्लकार, पी-एच्‌० डी० (वियना), ढी ० एसू-सी ० ( कदन 3 ] 


गत अंक में प्राचीन भारत में तोल के संदंध में कुछ विचार प्रकट किए 

गए थे इस अंक में उसी प्रकार साप के संबंध में विचार अंकित है | 
दूरी तथा लंबाई के माप 

तोल के बट्ढों वथा मार्षों के सहश दूरी तथा लंबाई के भापों का प्रश्न भी 
बहुत ही महत्त्व-पूण है। जिस अकार भू-साप, बद्टे आदि मे मुसलमानी 
राजाओं ने कोई बड़ा परिवर्तन या सहत्त्वपूरों काम न किया उसी अकार दूरी 
तथा लंबाई के माप के संबंध मे भी उन को कुछ भी श्रेय नहीं मिल सकता । 
आश्चर्य की बात तो यह है कि उन का इलाही गज्ञ तक अपना नहीं है। 
प्राचीन काल के ग्राजापत्य किष्कु को उन्हों ने यह नाम दे दिया । 

जहाँ तक प्राचीन भारत के मापों के विकास का प्रश्न है कुछ भी 
निमश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता । इस का विकास भी आये जाति के 
मूल-स्थान से संबद्ध है। आये लोग जब इधर उधर फेले अपने मापों को अपने 
साथ ले गए । महाशय ब्यूख ( 86०६0 ) का विश्वास है कि “प्रीस तथा रोम 
के माप आय: वही हें जो कि कैल्डिया तथा बैविल्लोनिया में बहुत प्राचीन 
काल से प्रचल्षित थे । मिश्र के लोगों ने भी उसी मूलखान से मापों को लिया। 
फीनीसियन लोग व्यापार के द्वारा ग्रीस में पहुंचे तथा उन्हों ने इन मापों को 
ग्रीस मे अचलित किया। ग्रीस से यह माप इटली में गए ।”' महाशय ब्यूख् 


१स्पिथ, डिक्शनरी अबू ओऔक एंड रोमन ऐंटिकिदीज़', कंदुन, १८७२, 


पु एज ३ | 


[ <9७ 


<्ढ व] हिंदुस्तानी 


के इन बिचारों से हम सहमत नहीं हैं| हम इस प्रश्न पर उसी समय विचार 
करेंगे जब कि मोहेंजो दाड़ो तथा हड़प्पा के लेखों के अभ् को सरक्ष करेंगे तथा 
उन में लिखे लेखों में क्या है, उन को कैसे हम मे पढ़ा इस का सविस्तर बर्सन 
हिंदुस्तानी! के फिसी अंक में प्रकाशित करेंगे। इस में संदेह भी नहीं है कि 
भारत, ग्रीस, रोम के मार्पों में कोई विशेष भेद नहीं है। निश्चलिखित तालिका 
इस बात का प्रत्यक्ष ग्रसाण है-- 


तालिका---१ 
( ऋ ) 
ग्रीस में प्रचलित साथ 

४ अंगुल ( 8$7७ ) ८ ९१ घनुग्रह ( एशःप ) 

३ धलुपह ( 92999 ) 55 १ वितस्ति ( हकबछ ) 

२ विवस्ति (५०४05 ) १ हसा ( हाथ, ००७४६ ) 

(कित्ता 
हे हस्त ( ८प७ाड ). ** १ नालिका ( ३० ) 
9 घतुओद ( 9४5). 5 १ पद्‌ ( /00: ) *+१२ १३५ इंच 


(ख) 
शेम में प्रधलित माफ 
9 अंगुल् ( तहा७ ) १ श्नुग्रह ( 2090 ) 
३ धनुभेद ( 9४75 ) १ वित्तस्ति ( 5928 ) 
१६ पढें ( ६ 599४5 ) १ हस्त ( ८प७६ ) 
४ घलुपंह ( एड) + १ पद ( 40०६ ) ११:६२ इंच 
(ग) 
प्राचीन सारत में प्रचलित माप 
४ अंगुल | ९ घलुग्रह 
३ धनुग्रह १ विततस्ति 


| 


| 


॥ 


| 


गआचाच ज। तु मैं माप [ <फ्‌ 


२ वितस्ति १ हस्त 
५ हस्त म_्ू. २ जालिका, दुख 
३६, २३ धनुअह वन. ह पृद्‌ 5१०५ तथा ११२० इंच 


ऊपर लिखी तालिका से स्पष्ट है कि प्राचीन भारत, ग्रीस, रोम तथा 
बैबिलोनिया में दूरो संबंधी माप वस्तुतः पक ही हैं। परन्तु इस का यह सात्पय 
नहीं है कि भारत ने इस संबंध मे अपना कुछ भी नहीं किया । जैसे जेसे भारत 
में जनसंख्या बढ़ी, जंगल कटे, मकान, नहर, मन्द्रि आदि बने, भिन्न भित्ञ माप 
प्रचलित हो गए। नीचे की तालिका इस स्थिति का व्ग्दशन कराती है। उस में 
हम ने 9 अंगुल ३ इस्त के बराबर माने हैं| साथ ही एक कालम मे यह भी 
दिखाया है कि सर अल्कज़ेडर कनिघम के अनुसार मिन्न मिन्न मापों का 
आग्ल माप में परिवतन कैसे किया जा सकता है| क्योंकि उन से हमारा सत- 
भेद है अत; मुख्य कालस में हम ने अपने अनुसार परिवर्तन किया है--- 


तालिका---२ 
कोटल्य तथा अन्य लेखकों... इस्च. कर्निघम._ आमाणखिक गस्थ 
के अनुसार के अनुसार तथा लेखक 

(१) (२) (४३) (४) 
9 अंगुल < १ घनुग्रह बने --. कोटल्य के अनुसार 
८ ०” #« १ धनुमुप्टि नव ता ५५ 
१० ” «« १ छुद्॒पद +ः ७६ -- महादेव के अनुसार 
११५” _<_+ १ बितस्ति या अदेश *« ९ --  फोटल्य के अनुसार 
१४” #* १ शम या शलयारू र०३ह +- गे 

पद 

१५ ७ «« ? पद न्‍्म ११२१५ -- महादेव के अनुसार 
३० ” ऋ#* रे पद॒यायुक्रम हू रे ५ ने कोटल्य के अनुसार 
शट ” #+ है हस्त या युक्रम + २१ -- [ चसगाहों, तराजुश्ओं, 


वर्गों के माप में ] 


भर 


६७५ | ददुस्तानी 


रछ अगुस्त॒ १ पाजापत्य हस्त 


था ! अरब्ि १८ -- कौटल्य के अनुसार 
२७४१! के श १८ -- “महादेव के अनुसार 
श्छ्त >> फ ” --+ दानसयूख के अनुसार 
३४२”! “5 १ किष्कुया (कंस २४७ -- कौठल्य के अनुसार 
४१५०” “१ किष्कु ११३ # ५ 





'सहादेव का छेख भाप के संबंध में अत्यस्त मह्वपूर्ण है । वह 
लिखता है-- ह 

तत्न पिशीछमान पत्ञघा वदुल्ति वाह्योसन्तरालसेक्स । 

बद्धमुश्टीरत्षिरिति दितीयम । अरसक्षिरिति तृतीयम । 

दात्रिशवहलमिति चतुर्थम्‌ । पट जिंशदुरूसिति पद्चमस्र । 

सत्याधाड विशचित श्रैशसूत्र--भाग १, घु० २८७ | 

अज्जुलादि प्रसारण तु झुल्व आचार्य उक्तवान्‌ । 

वेदिशानो पयोगित्वात्‌ तत्प्रप्नाणमरडड्‌ ब़ुचे । 

चतुर्द शाणवों यावत्‌ तावदू एचाहुर्ल भवेत्‌ । 

अयख्तिशत्‌ तिला वा स्थात्‌ कोशस्था अंगुल् ल्विह । 

बश्ाहूर्ल क्षुद्रपर्द प्रदेशों द्वादशाम्ललः ॥ 

पृथभ्‌ (() श्रयो दशाहुल्यास्तावदेवोत्तर॑ युगम्‌ । 

पद पद्मवशाबुव्यों द्वावशाहुत्योड्थवा 

पदुंदर्य प्रछम: स्थात भ्रादेशों द्रावरक्षिक: । 

जालु द्वाप्रिशदहृत्यः पट्निंशदाहुआम्यके । 

अतु:ःशत्ताहुलं त्वक्ष: घडाशीत्यकुलं युगम । 

ईंषा प्रसाणसजूब्यस्त्वष्टा शीत्यधिक शतस्‌ ॥ 

अरत्च्यस्तु चत्वारो व्यायामस्य प्रभाणकः । 

अरल्न्यस्तु पण्चेत पुरुषों व्यास एव च ॥ पूर्वोदृत अन्ध । 


ऋ का. डक व्यशफ्ाय .. चत्- 


अचान भारत में माय [ ६१ 


(१) (२) (३) (४७) 
श२ अगुल ह जांचु शछ इच्च अहादव के अनुसार 
(की के अनुसार 
"»पुछ ?! बन्‍्म ?ै हस्त ना फ्रेण्ई नल+ _ जंगलों तथा लक- 
डियों के मापने में ] 
। कौटल्य के अनुसार 
८४ ? «१ व्याम रू पह !? “+...[ रस्सी तथा गहराई 
* के मापने में | 
८६ ११ पल? थुग हर ६७97४+ *? चलन सहारव के अनुसार 
९६ ? ह+ हे है | उए ”! ५-८१ फ्रीट कौटल्य के अनुसार 
९६ 7? “१ व्यायासत- उम ? 4 महादेव के अनुसार 
९६६ ” -?१ धलुया| 
नाकिका | ८ उऊश ? ५; कौटल्य के अनुसार 
या पुरुष 


कौटल्य के अलुसार 
दम 4 [सड़कों तथा क्रिले की 


अप 0 हज है 
दीवारों के मापने में] 


99 व या न 
रा मोगा 02 -- महादेव के अनुसार 
श्ट्८ 6 ॥ 322 | _ जी है 

[१३ंघा) ५ टल्य के अनुसार 
१९२ ” +- १ दंड या६ [ आश्यण को दानों में 
ही 2 “+ (दी गई भूमि के माप 
१ नाली में] 
3४03 3 (00 राज ११६*रफ़ीट कोटल्य के अनुसार 
मं रजजु ++। १ परिदेश सन शेटट० शर३२ ४ 3 हो 
११८३ रज्जु ++ १ निवर्सन-- के 33 पे 9. 
३०० घनु रू १ नल्‍या।_ 
१००० 7 ४5 ९ गोस्त २२५७० गज २०१७ गाज १) 7 


बुर | 


२००० 7 ५ गन्यूति सा ७५८०० गज ४०३४ गज 7 7 
४9००० ” <« १ क्रोश 5 ९००० गज ८०६९ गज के. 
१० मील, ९६ मील ढक गत 
(लगभग). लगभग 


प्राचीन भारत के लंबाई सापने के साप जो कि सुसलमानी ज़मरने 


८००० 2? #+ ९ योजन रू 


तक चलते रहे । 
२७ अंगुल *+ १ प्राजापत्य हस्त -- १ कोवादू (5१८ इच्) पूर्वीय समुद्र तट 
पर चलना था। 
छश्‌ ? - १ किष्कु ्॑| १ इलाहीगज (“३ रइच्व)सिंध में चलताथा 
पु ? «» १ हस्त + १ इलाहीगज(<-४०इव्व) ऊत्तरी भारत में 
प्रचलित । 


थह पथ ही लिखा जा चुका है कि मुसलमान सम्राटों ने भारत के 
प्राचीन बड्"ों को अपने साम्राज्य में ज्यों का त्यों चलने दिया । दूरी के माप 
मे भी उन्हों ने बहुत हस्तक्षेप न किया | दानमयूख के अनुसार भारत में तीन 
प्रकार के साप चलते थे। उन्त सब के नाम एक ही थे । एक का आधार ६ 
जौ, दूसरे का ७ जो ओर तीसरे का ८ जौ था।' आश्चर्य की बात है कि 
अबुल फ़जल ने भी यही बात लिखी है । मोरलेंड का कहना 
है कि-- 

“संपूर्ण भारत में तीन माप चलते थे--लंबा, मध्यम तथा छोटा । 
प्रत्येक २४ भागों सें विभक्त था। प्रत्येक भाग को तस्सुज नाम से 
पुकारते थे | पहिला तस्सुज ८ जौ के बराबर था--आठ जो को उन को 
चौड़ाई की ओर इकट्ठा रखने से जो लंबाई निकलती थी उसी को ८ जौ 





'जछो यूका अर्त प्राहुरंगुर्ल तु यवाष्टकम्‌ ) 
अष्टभिज्वांगुर॑ तियंगू यवानामुत्तर सतस्‌ ॥ 
सप्झिमेष्य्म प्रोक्त घदुमिः स्थाद्धर्सागुकस ॥ 
दानसयूख--धू० २२०२६ 


गाचौन अर मभेंमाप [ 'ह 


के धराबर समझा जाता था। मध्यम तथा छोटे माप क्रमशः ७ तथा ६ जो के 
बरावर थे। लंबा माप खेती की जगीतों, सड़कों, दूरियों, क्रिलों, ताल्लाब 
तथा मिट्टी की दीवारों के मापने के कास में आता था। मध्यम भाप पत्थर 
के मकानों, लकड़ियों तथा बांस के मॉपड़ीं, मन्दिरों, कुआं तथा बगीचों 
के मापने के काम में लाया जाता था। छोटा गज़ कपड़ों, हथियारों, विस्तरों, 
कुर्सियों, पालकियों, गाड़ियों आदि के मापने में चलता था |” 

महाशय मोरजलेंड के अनुसार' उत्तरी सारत मे दूरी के जो भी माप 
चलते थे बह आमतौर पर गज के नाम से पुकार जाते थे। वह भिन्न सिन्न 
ग्रकार के थे | अकबर ने उन के भ्रदों को दृर फरने की कोशिश की तथा 
इलाही गज़ को सरकारी भाना। अबुल फजल के अनुसार यह ३१ इच्ध 
का होता है परन्तु बस्तुतः यह ३२ इब्च का था। बाजार में जो गज चलता 
था वह ३१ इस्ख से एक इच्च के लगभग बड़ा था। इलाही गज़ उत्तरी भारत 
मे चलता था। संपूर्ण भारत में यह चलता था ऐसा नहीं कहा जा 
सकता | जहाँ तक हमारा ख्याल है इलाही गज़ प्राजापत्य किप्कु का हो 
दूसरा नाम था | ग्राजापत्य फिष्कु ४२ अंशुल के बराबर था ओर आंग्ल साप 
में ३१६ इच्च के बराबर होता है। कोटल्य के 'अनुसार यह सेनाओं, क़िले, 
महलों तथा जमीनों के माप से चलता था। अकबर के जमाने में भिन्न 
भिन्न प्रान्तों में मिन्न सिन्न गज चलते थे। गुजरात से जो गज़ चलता 
था वह २७ इच्च के बराबर था; सिंघ में घह ३२ इच्च का था; उत्तरी भारत 
में वह ४० इख् का । आशय फी बात तो यह है कि सब के सब माप कोटल्य 
में ज्यों के त्यों मिल जाते हैँ। दृष्टान्त-स्वरूप यदि उपर लिखी तालिका 
पर #ष्टि डाली जाय तो स्पष्ट हो सकता है कि कोटल्य का आजापत्य हस्त पूर्वीय 
तट पर प्रचलित था, जो कि २४ अंगुल या १८ इस्च के बराबर था। उत्तरी 
भारत का ५४ अंशुल या ४०३ इक्छ का गज जो कि उत्तरी भारत में चलता 

आईन-ए-अकवरी, जिल्यू २, पूृ७ ७८-५ ) 
*ऑओरलेद, 'फ्रम, अकबर दु औरंगजेब”, १९२३, पू० ३३७ 


रह ] स्तानी 


था कोटल्य के काल में वह जगलों की लकडियों के मापने क काम में आता 
था। सिघ का ३१३ इञ्च या ४२ अंगुल का गज़ ( किप्कु ) जिस का नाम 
मुसल्मानी जमाने में इलाही गज हो गया कोटल्य के प्राजापत्य किष्कु के बर- 
बर था--अकबर ने उस को सरकारी गज़ बना दिया।'* 


लंबाई चोड़ाईं के बर्गीय माप 


प्राचीन भारत के शिलालेख, ताम्रपत्र आदि भूमि-दान संकस्धी लेखों 
से भरपूर हैं। उन में भूमि के भिन्न मिन्न मा्रों के नाम आते हैं। क्योंकि उन 
मापों पर कोई विस्तृत ग्रन्थ न होने स शिलालेखों तथा ताम्रपतन्नों के समझने में 
अधिक कठिनाई हो जाती है। उन को वतमानकालीन पैमानों मे केसे 
परिबतेत्र किया जाय ? यह एक ऐसा प्रश्न है जिस का सरल करना भी सुगम 
काम नहीं है। क्योंकि इस प्रश्न के सरल करने पर प्राचीन काल में भूमि की 
उत्पादकशक्ति क्या थी यह प्रश्न मी बिना बहुत कठिनाई के सरल किया जा 
सकता है। दानमयूख में लिखा है कि जो लोग दान देसा चाह वह हो सके तो 
ब्राह्मण को एक ग्राम दे। यदि वह इस स्थिति में न हो कि आम दे सके तो 
गोचर्म ही दें | वह लिखता है कि गोचर्म ज़मीन का बह ढुकड़ा है जिस पर सौ 
गाये तथा एक बैल अमन चैन के साथ बैठ सकें ओर जिस पर इतनी पैदावार 
हो सके कि उस से एक ज्राह्मण आनन्द के साथ अपना जीवन-निर्वाह कर सके | 
गोचर “अह्यदेयनिवत्तंन! का दो-तिहाई होता है * । पूर्णरूप से यदि अन्वेषण 





१ प्लोरकेंड, क्रम अकबर हु औरंगजेब” पू० ३३६७-४८ 

१अपि गोचर्भप्ान्नेण सम्यगृदत्तेन आानव: | 
घोतपाषों विशुद्धास्सा स्वर्गछोंके सहीयते ॥ दानअयूख्व--पू० १६० ॥ 
गयां शर्त बृषर्वेकों थत्र तिष्ठेद्यन्त्रित: । 
तद्धि गोचर्सेसात्नंतु प्राहुवेदविदों ज़बा;॥ दानसयूख--प्रृ० १६० ॥ 
थदुत्पश्नसथाश्षाति नरः संवतसर॑ हिंज: | 
एकगोचर्ससात्र॑तु झुबः प्रोक्त विचक्षणे: ॥ दानमयूक्ष--ध्ू० ४३ ॥ 


आच्ान भारत म माप [ ९५ 


किया जाय तो स्पष्ट हों सकता है कि “ऋद्ादेव निवत्तेन” भारत में प्रचलित एक 
एकड़ के लगभग घराबर था । 
ऊपर लिखे सापों के सहश एक दूसरा हल नामक माप है जो कि 
शिलालेखों में बराबर पाया जाता है। सहाशय बुखानन ( 80८४३७०७ ) के 
अनुसार “एक हल से अधिक से अधिक १० असली बीधे ( कल्नकत्ते के १० 
बीघे या ५ एकड़ ) जमीन जोती जा सकती है ।”' इसी प्रकार सर डबल्यू हंटर 
का मत है कि “लड़ीसा में जानवर इतने कमज़ोर हैं कि एक जोड़ी 
बैल ६ एकड़ से ज़्यादा जमीन नहीं जोत सकता |”! इस सब उद्धरणों 
से स्पष्ट है कि एक हल ज़मीन ५ या ६ एकड़ के बराबर होती है। प्राचीन 
भारत में एक हल की जमीन एक कुल या परिवार के पालन पोषण 
में पर्य्याप्त समझी जाती थी। महाशय सी० जे० स्टीवेन्सनमोर ( ८. ।. 
90९ए८४४००-)/००४८ ) का गया के से संबन्ध भे मत है कि “६ एकड़ जमोन 
एक परिवार का भली प्रकार पालन पोपण कर सकती है--ऊपर से चाहे उस 
परिवार की कुछ भी आमदनी नहो॥”' आंखय तो यह है कि इसा से कई 
सदी पहले भी भारत का रहन-सहन तथा जीवन-निवाह का ढंग आज कल से 
कोई विशेष रूप से भिन्न न था। बौद्धायव धर्मसूत्र के अनुसार “छः निवत्तन 
के लगभग जमीन का टुकड़ा राज्यकर से मुक्त होना चाहिए। क्योंकि यह 
परिवार के पलन पोषण के लिए आवश्यक है।” निवत्तेन शब्द के अथे पर 
दृशहस्तेन दण्डेन ब्रिंदाद्दण्डानिवर्तनम । 
विभागहीने गोचर्स मानसाह अजापति: ॥ दानसयुसख्य--० १६० ॥ 
दशहस्तेन दण्डेन जिध्ाद्दण्डातिवत्तेनस | 
दुश तान्येव वर्तानि आह्मणेम्योददातिय: ॥ दानसयूख--छू० रहे ॥ 
+ झुस्वानन, दीनापुर', १७३२, ४० २४४ $ 
३ इंटर, 'जड़ीसा', जिल्‍्दु २, अनुक्मणिका २, ए० ४७ । 
३ “रिपोर्ट अबू दि सेटिसियक कंडिशन अब्‌ स्माऊलू एप्रिकल्थरिस्ट्स ऐंड लेबरसे 
इन गया, १८५९८, 3० २० ! 


ण्छ्ू ] हिंदुस्तानी 


भी उस अन्य में ज्ये दिया है उस से बहुत ही अधिक अर काश पडता है | मालूम 
यह प्रडढता है कि निव्सन शब्द वृत्ति भोजन छादुन, भत्ते आदि के अर्थ से 
घतनिष्द संबंध रखता है | वह भूमि का ढुकड़ा जो कि एक मनुष्य के भोजन 
छादन, पालन-पोषण के लिए ग्र्याप्त हो एक भिबसेन माना जाता था।* 
यदि ५ या ६ एकड़ भूमि को एक परिबार के लिए पर्य्याप्त मान लिया जाय 
तो शिल्लालेखो में आए कुल्यवाप शब्द का अर्थ भी स्पष्ट हो जाता है। 
महाशय पारजिटर के अनुसार “कुल्यवाप ८:८५ दर्द (7६०१५ ) के बशाबर 
था। एक दण्ड १६ क्यूबिट ( ८ए»७ ) लंबा होता था-एक क्यूबिट 
१९ इंच के बराबर समझना चाहिए। सारांश यह है कि कुल्यवाप' लगभग 
एक एकड़ के बराबर था। इस के बोने के लिए एक कुल्य अर्थात्‌ ८ द्रोण 
अनाज पय्योप्त था।” * हमारी समम में पारजिटर का मत ठीक नहीं है। 
कुल्यवाप हम को तो एक हाथ जमीन के बराबर मालूभ पड़ता है। अर्थात्‌ ५ 
या ६ एकड़ जमीन जो कि एक कुल के लिए पर्याए समझी जाती थी। संस्कृत 
के व्याकरण के अनुसार कुल्य का अथ 'कुल् के लिए ह्ितकर” होता है। क्योंकि 
परिषार के लोग बीज का अनाज भण्डार में अलग से रख लेते थे। अत: 





* तेषा त्द्ठनादू व्ृत्तिरित्युडअते । शालाअयल्वाब्छालीनत्वम । श्वैत्या 
वरया यातीत॑ यात्रावरत्वमू । अलुक्रमचरणाध्वक्रचश्त्वमू ता अनु 
ध्याख्यास्थामः । घण्णिवत्तनी कुद्दाली ध्रुवा संभ्क्षालिती समूहा 
पालिनी सिलोब्छा कापोता सिद्धेच्छेति नकताः ॥ तासासेब चात्यापि 
दृशभी  क्षत्तिमंवति ॥ आनचबूत्ते: । यज्ञा एततू 'पिणवर्सनीति । 
पडूएव निवर्सनाति निरुपह्तानि करोत्ति स्वासिने भार्ग उत्सजत्यलु 
शात॑ वा शुह्धाति”'पतेन विधिनाष्णि चर्तनानति करोति 

- पण्णिवर्त्तनी ॥ 
बौद्धायत धरमेसूत्र । सेसूर संस्करण ३९०७ | (० २९८७-३०५० ॥ 

*इपिआफिका इंडिका', जिल्द १७५, नं० ७, ए० ३६३०-४३ ४ इंडियन 

ऐरिक्वेटरी जिल्‍्दू ३९, ए० २९६ ( जुकाई १९१७ ) 


आचाय याच्तें मभ माप [. ९७ 


कुल्य नाम ८ द्रोण अनाज का हो गया ८ द्रोर ऊपर की नालिका के 
अनुसार ८० अकबरी सेर या आजकल के दो मन से कुछ अधिक हुआ 
एक एकड़ में बोने के लिये १९ से १६ सेर तक चावल की जरूरत होतो है ।* 
इस प्रकार ८० अकबरी सेर चावल ५ या ६ एकड़ के लिए पर्याप्त होता है । 
हल या कुल्यवाप का दूसरा नाम वाटिका या बेलि मालूम पड़ता है।* मय के 
अनुसार एक वाटिका ५ वर्तनक के बराबर होता है। प्रत्येक वर्तनक १२८ 
धनुः या दरुड का होता है। * प्रजापति तथा बृहस्पति का निवर्त्ततन १३० दण्ड के 
बराबर था। दो दण्ड का भेद कोई बडा भेद नहीं है। कदाचित्‌ यह म्रान्‍्त भेद्‌ 
के साथ भिन्न हो गया हो। तामिल-फर्रांसीसी कोष ([ [टए०क्ञ् भा।ल वकजठपों 
प्तब्धण्था5 ) के अनुसार आधुनिक वेल्ि २६, ७७० वर्गीय मीटर या ५ या ६ 
एकड के बराबर होता है। निम्नालिखित तालिका मे जमीन के माप जो कि 
प्राचीन सारत मे प्रचलित थे इस प्रकार दिखाए जा सकते हैं।--- 


तालिका---३ 
८ धनु; न काकिशका 
धेडट ५. कर साप 


४)८४१८८ ,, 5-१ वर्तन ( मय के अनुसार ) 
१०)८९१३ (१३० ) ,, 5 १ निवत्तेन ( कोटल्य के अनुसार ) 
१ कूरि. + ०५७६ बर्ग फीद ( तामिल-फरांसीसी कोष के अनुसार ) 
१०० कूरि २ केनि 
५ कूनि. 5१ वेलि 
१एन० जी० सुकर्जी, 'हैंडबुक अब इंडियन एग्रिकल्चरः, १९३७, कलकत्ता, 
जू० १७४०२ 
* साउथ इंडियन इंस्किदान्स' , जिद २, सं० ६६, छै० २७९ । 
१ अश्धजुइचतुरसा काकणिका तच्चतुगुर्ण माषम्‌ । 
माषचलुर्व॑र्श नकस तत्पन्चगुर्ण हि. वादिका फथिता ॥ सयक्षत । 
हृपिग्ाफिका इंडिका, जिझ्यु ७, नें० ५ पू० 5५ | 
दे 


समाठोचना 
कविता 


गंंजत--रचविता, श्रीयुत सुमित्रानंदर पंतत। प्रकाशक, भारती-भंडार, काशी । 
पृष्ठ १०० ; भूस्य १२ ॥) 


यदि किसी कवि के महत्त्व का अनुमान इस बात से हो सकता है कि 
उस की रचनाओं का अनुकरण उस के बहुत से समसामयिक करें तो श्रीयुत 
सुमित्रानंदन पंच का स्थान हमारे आधुनिक साहित्य में बहुत माननीय है । उन 
के विषय में यह निस्‍्संदेह कहा जा सकता है कि उन की शैली ने हमारे समय 
के अधिकांश सए बल्कि कुछ पुराने कवियों को भी प्रभावित किया है। इस 
दृष्टि से उन की कोई भी नह रचना साहित्य में खागत की वस्तु है। 'गुंजन” 
हारा कवि ने कई वर्षो' का मौन भंग किया है ओर जिस रूप में बह अब 
प्रकट हुआ है उसे देखते हुए यह कहा जा सकता है कि उस के उदगार अधिक 
स्पष्ट, अधिक कोमल ओर अधिक परिपक हो गए हैं और उस की भाषा सी 
तदनुसार अधिक माज्जित दिखाई देती है । 

पंत जी के शुंजनः में, हमे एक बड़ा परिबरततन दिखाई पड़ता है--बह 
है दाह्य से अंत: की ओर, शरीर से आत्मा की ओर, ओर स्थूत्र से सूक्र्म की 
ओर | कवि की कला में कोमलता तो प्रारंभ से ही--जैसी कदाचित उस के 
जीवन में--थी कितु उस में करुणा ने मिल कर. 'गुंजन' में एक विचित्र सृष्टि 
की है। कवि इस जीवन में निरंतर सुख-दुःख के इंद्र देखता है । श्रपनी इस 
प्रवृति की ओर उस ने स्वयं इस प्रकार लक्ष्य किया है--- 

देखूँ सब के उर की डाली--- 
किसने शे क्या क्या चुने फूछ 


थ्ड ले हे 


| ; चिणा [. +$« 


जग के छवि-डपयन से मकूक् ? 

इसमें कलि, किसलय, कुछुस, शूछ ! 
देखूँ सब के डर की डाली--- 

घब में कुछ सुख के तरूण-फूछ, 

सब में कुछ दुख के करुण-शूलू;--- 

सुख दु:ख न कोई सका भूल ! 

“गुंजन' से हम देखते हैं कि कवि ने अपनी पुरानी आकाश-विद्ारिणी 
कल्पना को पेड़ों की डालियों पर ला बिठाया है। यह परिबतन भी कम उल्लेख- 
योग्य नहीं है---अपने उस कल्पना-जगत से वह जड़-जगत में अबतीर्ण हुआ 
है जिस में सुख दुःख दोनों का संमिश्रण है ओर उस ने इसी लिए जीवन के गहन- 
तत्वों पर स्वयं एक भौलिक ढंग से विचार करना प्रारंभ किया है। प्रारंभिक 
रचनाओं में कबि इस की उपेक्ता कर अपनी भावनाओं को एक निष्कलुष-सोंदर्य 
के संसार में स्वच्छ॑दता-पूृ्वेक विचरण करने देता है कितु अत्येक प्रतिभाशाली 
कवि अपनी ओढ़ कृतियों मे जीवन के इन अटल सत्यों से भागता नहीं बरन्‌ 
उन्हें सुलमाने का प्रयत्न करता है---यही बात हम “'गुजनः की उन कविताओं 
मे भी पाते हैं जो पीछे की हैं--इस संबंध में अपने बिचारों को कवि ने इस 
प्रकार और भी स्पष्ट किया है-- 

में नहीं चाहता चिर-सुख, 

चाहता नहीं अचिरत-दुख; 

सुख दुख्व की आँख मिचोनी, 

खोले जीवन अपना मुख । 
सुख-दुस्त के मधुर मिलन से, 
यह जीवच हो परिपुरन; 
फिर घन में ओझ्ल हो शा, 
फिर झहि! से ओहझल हो घन | 

जय पीड़ित है अति-दुख से, 

जग पीड़ित रे अति-सुख से, 


५००] हिंदुस्ताना 
में बेटे जाते 
दुख सुख से ओऔ सुष्त दुख से। 
अधिरत दुख है. उत्पोष्न 
अविस्त सुख भी उत्पीड़न, 
सुख-दुख की निश्ा-दित्रा में, 
खोता-जगता जग-जीवन _ ॥ 

“ुंजन! में नौका विहार' और 'एक तारा! ऐसी कविताएँ भी हैं जिन में 
कवि ने वर्शनात्मक शेल्ञी का अवलंबन किया है। इस नवोनता का रहस्य भी 
कवि की वास्तविकता से अधिकाधिक अज्लुराग की ओर प्रवृत्ति में निहित 
है। बरणन, में कवि को सफलता भी यथेष्ट मिली है निम्न पंक्तियाँ 'एक तारा 
शीषक पद्म से उद्धृत हैं । 

नीरथ सब्ध्या में अशास्त 
डूबा है. सारा आम्र-प्रान्त | 

पत्रों के आनत अधघरों पर; सो गया निखिल बन का अमर, 
ज्यों वीणा के तारों में स्वर | 

खश-कूजन भी हो रहा छीन, निर्जत गोभपभ अब धूक्ि हीत, 
घूसर मुजंग-सा जिंदा, क्षीण ।॥ 

झींगुर के स्वर का प्रखर तीर, केवकछ प्रशान्ति को रहा चीर, 
संध्या प्रशांति को कर गभीर। 

इस महाशान्ति का उर उदार, चिर आकांक्षा की पीदण घार, 
ज्यों बेध रही हो आरूपार। 

पंत जी की कविताओं में गीत तो एक अनिवाये अंग सदैव रहा * 
कितु गंजन? में संग्रहीत कुछ कविताओं में वह और भी मिखरे रूप में आर 
है। वह गीत जिस को चार पंक्तियाँ निम्न हैं विशेष सुंदर हुआ है । 

छाई हूँ फूकों का हास, 
छोगी श्ोल छोगी मोल ? 


[| १०९१ 


तरह सुहिन-बन का डलछास, 
लोगी मोऊक लछोगी भोछ * 
आशा है कि पंत जी की प्रतिमा से और भी सुंदर रचनाएं असूत हो 
कर हिदी-साहित्य के आधुनिक युग में एक उच्च कोटि के कबि का आवि- 
भाव अन्य साहित्यों के प्रेमियों पर ग्रकट' करेंगी । अपनी रचनाओं के प्रति 
कवि के स्वर्थ क्या भाव है उस ने पुस्तक के अंतिम गीत में इस प्रकार व्यक्त 
किए हैं-- 
चीटियों की-छी . काछी-पाँदि 
गीघध मेरे चल-फिर निशि-भोर , 
फैलते जाते हैं. बहु-सोँति 
बंचु ! छूने अग-जग के छोर । 
छोछ छहरों से यति-गति-हीब 
उमह, बह, फेल, अकूछ, अपार, 
अतछ से उड-डंड हो-हो लीन 
खो रहे बन्चचा गीत उदार । 
दूब से कर लघु-लु पद्‌ चार-- 
ब्िछ गये छा छा गीत अछोर, 
तुम्हारे पदझ-तक छू. सुकुमार 
सदुल पुलकावलि बन चहुँ-ओर ६... 
बन्धु ! गीतों के पंशख् भसार 
आण मेरे स्वर में कयशान, 
हो गएु तुम से एकाकार 
आण में तुझ और तुन्न में श्राण । 


हिंदुस्तानी एकेडेमी की तिमाही पत्रिका 
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सूरदास जी के इष्टदेव श्रीनाथ जी का इतिहास 
[ छेखक---भ्रीयुत धीरेन्द्र कमी, एम्‌० ए० ] 

चोरासी वार्ता के अनुसार महाप्रभु वज्ञभाचार्य जी ने सूरदास जी को 
गोबड्धन में श्रीनाथ जी के मंदिर में कीतेन का कार्य सोंपा था और सूरदास 
जी का आयः समस्त कृष्ण-कोतन, जो सूरखागर में संग्रहीत है, यहाँ दी रचा 
गया था ।* 

सूरदास जी के इन इश्देव श्रीनाथ जी का पूर्ण बृत्तान्त श्रीगोवद्धन 
नाथ जी के प्रागट्य की बाता? शीपेक पुस्तक में दिया हुआ है। एक बार त्रज- 
यात्रा में मुझे इस पुस्तक की एक ल्लीथों त्रति मिल्ली थी। यह मुन्शी नवल- 
किशोर भागव की आज्ञालुसार मथुरा में १८८४ इंस्वी की छपी हुई है। लेखक 
का नाम नहीं दिया गया है। इस पुस्तक की सामभी अत्यंत रोचक 
ओर उपयोगी है तथा हिंदी प्रेमियों को अभी साधारणतया उपलब्ध नहीं है, 
इसलिए में इस का सार नीचे देता हैँ । 


१ देखिए, 'चौरासी वेहणवन की बातो? में सूरदास जी की बातों । 


श्ण्ड |] 'छदुस्तानी 


संबत्‌ १४६६ अर्थात्‌ १४०९ ई०, आवश वदी ठतीया, आदित्यवार, सूर्य 
घदय के समय एक ब्रजवासी को श्री गोवर््धननाथ जी की अड्ध मुजा का और 
श्रावण सुदी लागपंचमों को पूरी भुजा का दशेन हुआ। उसने अन्य लोगों 
को घुला कर दिखाया ! तब से प्रति वर्ष नागपंचमी के दिन वहाँ मेला होने 
लगा ओर इस भुजा की पूजा होती थी। यह क्रम संवत्‌ १५३५ तक जारी 
रहा । संबत्‌ १०३५ अर्थात्‌ १४७८ इ०, वैशाख बदी ११, इृहस्पतिवार के दिन 
मध्याहकाल में श्री गोवद्धननाथ जी का सुखारबिद प्रगट हुआ | इसी दिन 
इसी समय महाप्रश्चु वल्लभाचाय जी का भी जन्‍म हुआ था।'* 

संबत्‌ १०४९ अर्थात्‌ १४९२ हई०, फाल्गुण सुदी ११, ब्ृहस्पतिधार को 
श्री वल्लमाचाये जी को त्रज आने की प्रेरणा हुई । संबत्‌ १००२ अर्थात्‌ १४९५ 
ईं०, श्रावण सुदी ३, बुधवार को श्रीनाथ जी की स्थापना गोंबद्धेन के ऊपर 
कद्गाचित्‌ एक छोटे मंदिर में हुई । 

संवत्‌ १५०६ अर्थात्‌ १४९९ ई०, चेत्र सुदी २ के दिन पूर्णमल्ल खजन्नी 
ने बड़ा भंदिर बनाने का संकल्प किया | आगरे के एक प्रसिद्ध मिल्ली हीरा- 
सनि ने श्री वल्लआचाये जी के परामर्श से सनक्ृशा बनाया | संबत्‌ १५०६, वैशाख 
सुदी ३, आदित्यवार को मंदिर को नींव रक्‍्खी गई । एक लाख रुपया खर्च 
करने पर भी मंदिर अधूरा रह गया। बीस वर्ष बाद पूर्णमल्ल को तिजारत में 

१'श्रीचल्रमाचायं जी का संक्षिप्त जीवन-चरिश्र” शोीषक णुक छोटी हिन्दी 
पुस्तक के अनुसार संचत्‌ १०३७५ के लगभग वल॒भाचाये के पिता छक्ष्मण भट्ट जी 
तीर्थ-याज्ा करते हुए काशी पहुँचे | यहाँ इनको ख्नी 'इल्लसागारू जी! गर्भवती 
हुईं। किंतु इसी समय वहाँ दंडी और स्छेच्छों में उपद्धव झुरू हुआ जिससे बहों के 
रहते ताठे जहाँ-वहाँ भाग निकले | लक्ष्मण भट्ट जी भी स्री-सहित 'चकछे और चग्पा- 
रण्य पहुँचे । भागे में उन की स्त्री के पुत्र हुआ जिसका नाम अ्रीवकभ! रक्‍ला शया । 
जन्म का दिन वेशाख कृष्ण ११ रचिवार सं० १०३७५ था। स्लेच्छों के उपदृव का 
संकेत सुलतान बहकछोकू ( १४५०-१४८५ ई० ) हारा जौनपुर जीतने की धट्ना की 
ओर हो सकता है । 


सरदास जी के इध्दव आनाश जा का शतदास | है०७ 


तीन लाख का लाभ हुआ तब वह भद्रि पूरा हुआ. सबत्‌ १०७८ अर्थात्‌ 
१५१९ ई० वैशाख बदी ३ अक्षय उतीया को भरी बल्लभाचाय ने इस मदिर से 
श्रीनाथ जो की स्थापना की। माधवेंद्रपुरी बंगाली की भुखिया, क्ृष्णदास 
को अधिकारी तथा कुंभनदास को कीर्तन की सेवा सोपी। १४ वर्ष पर्येत 
बंगालियों ने मंदिर में सेवा का काम किया । थ्री बल्लभाचार्य के स्वगंबास * के 
पश्चात्‌ श्री गोपीनाथ जी तीन बष गद्दी पर रहे । उनकी अकाल मृत्यु के बाद 
श्री विट्रलनाथ जी गद्ी पर बैठे। इनके समय में बंगालियों के स्थान पर 
गुजराती ब्राह्मण श्रीनाथ जी को सेवा में नियुक्त किए गए।' अप्टछाप 
कवि--सूरदास, परमानंद, कृष्णदास, छीतरवासी, कुंभनदास, चत्रभुुजदास, 
विष्णुदास और गोविद्स्वामी-ने श्रीनाथ का यश गाया है। संवत्‌ १६२३ 
अथात १५६६ ई०, फाल्युण बी ७, गुरुवार को श्रीनाथ जी छुछ दिनों को 
मथुरा श्री विद्ुल्नाथ के घर पर श्री गिरधर जी द्वाय ज्ञाए गए | 

श्री विद्रलनाथ जी के स्वरगंवास के बहुत दिनों बाद उनके प्रपोत्र के पोत्न 
श्री दामोदर जी ( बड़े दा जी ) के समय में जब ओरंगज्ेब का शज्यकाल 
था तब आगरे से बादशाह का एक हलकारा यह हुक्स लाया कि “श्री गोकुल्ल 


१ श्री वलछभात्ार्य जी के संक्षिप्त जीवन चरित्र के अजुसार भी वल्छभाचार्थ 
का स्वर्गवास संवत्‌ १५८७ अर्थात्‌ १५३० ई०, आषाढ़ सुदी २ को ५२ वर्ष की 
अवस्था में हुआ । उनके बड़े पुत्र श्री गोपीनाथ जी का जन्म संबत्‌ १७६७, आदिवन 
वी १२ को तथा दूसरे पुत्र श्री घिहुकनाथ जी का जन्म संचत १७०१२ अर्थात्‌ 
१५१७, ई० पोष बदी ९ को हुआ था । श्री विदठलनाथ जी की रूत्यु ७२ वर्ष की 
आयु में अर्थात्‌ १५८७ ह० के लगभग हुई | उनके बाद उनके ज़्येष्उत्न शी गिरिधर 
जी गही पर बेठे | इनका जल्‍्म सं० ३७९७ अर्थात्‌ १५४० इई० में हुआ था। श्री 
गिरिधर जी के पोच्न श्री विदुलराय जी हुए और इनके पोन्न श्री दासोदर जी ( बड़े 
दाऊ जी ) हुए । इन्हीं के सप्षय में श्री नाथ जी मेचाड़ के जाए गए ॥ 

*बंगालियों के निकालने का अत्यंत रोचक वर्णन “चौरासी चार्ता! में 
कृष्णदास अधिकारी की दार्ता में दिया हुआ है । 


श्०्द ] ४दुस्तानी 


के फकीरा से कहो जा हम को कछूक करामात दिसाये नहीं तो हमारे देश मे 
ते उठि जाड ” आपस में परामश के बाद सबत्‌ १७२६ अर्थात्‌ १६६५९ इई०, 
आसोज सुदी १५, शुक्रवार को श्रीनाथ जी को गंगाबाई ' के रथ में छिपा कर 
गोवद्धेन से हटा कर आगरे लाया गया। पहले दो सो सिपाह्दी गोवद्धेन का 
मंदिर तोड़ने को आए लेकिन वे मारे गए। उसके बाद ५०७ सिपाही भेजे 
गए लेकिन वे भी मारे गये | इस पर बादशाह ने वज़ीर को बहुत बड़ी सेना 
लेकर भेजा तब मंदिर की समस्त सामग्री लूटी गई ओर मंद्रि के स्थान पर 
मस्जिद बनवा दी गई। आगरे में श्रीनाथ जी के आने की ख़बर फैल जाने 
पर वहाँ से भी श्रीनाथ जी को छिपा कर हटाना पड़ा । चंबल तक सिपाह्नियों 
ने पीछा किया । 

कुछ दिनों मे सब लोग श्रीनाथ जी को लेकर कोटा बूँदी पहुँचे । 
चौमासा बिता कर पुष्कर जी होकर राजा जसचेतसिह के समय में जोधपुर 
पधारे । राजा जसर्व॑तर्सिह उन दिनों कमायूँ के पहाड़ में अपनी ननसाल 
गए हुए थे । जोधपुर में कुछ दिन रह कर गोवर््धन से चलमे के ढाई वर्ष बाद 
संबत्‌ १७२८ अर्थात्‌ १६७१ ई०, फाल्गुण वी ७ को श्रीनाथजी मेवाड़ पहुँचे । 
राना रायसिह ने अपनी माता के कहने से वहाँ ठहरने की स्वीकृति दी । बादशाह 
के आक्रमण के भय के संबंध में राना रायसिह की माता ने अपने पुत्र से कहा 
कि “तुम रजपूत हो, जमी के लीयें जीव देत हो, तो श्रीझाकुर जी के लीयें जीच 
देने का दावा विशेष है ।” 

बादशाह को जब यह पता चला तो मेवाड़ पर चढ़ाई हुईं। राना 
रायसिंह ने चालीस हज़ार फोज लेकर मुकाबला किया। बादशाह की दो 
बैगमों की सवारी भूल से राना की फ्रौज में आकर फेस गई । राना रायसिह 
मे आदर के साथ उन्हें बादशाह के पास मिजवा दिया | इस के बाद बादशाह 
और राना में सुलह हो गई ओर बादशाह की फ्रोज वापिस चली गई। 


श्री गंशाबाई की वार्ता के लिये देखिए 'दो सौ बावन चेद्णवन की वार्ता! । 
इस में गोवरद्नन पर मुसतभानों के आाकृसलण का भी अत्यन्त रोचक वर्णन है । 


सूरदास जी फ॑ इंध्देव औनाथ जी का शांतेहास [१०७ 


श्रीनाथ जी को मंदिर से हटा कर दूसरे स्थान पर भेज दिया गया था उन्हें 
भी वापिस लाया गया ! 

संबत १७४२ अर्थात्‌ १६८५ इं०, फाल्गुण में एक करोड़पति माधव- 
दास देसाई ने एक लाख के आमृषण श्रीनाथ जी को भेंट किए । यहाँ पर 
ओ गोवर्धन नाथ जी के प्रागटय की बातो! सहसा समाप्त हो जाती है। इस 
वाता में दी हुई तिथियाँ ओर उल्लेख कहाँ तक सान्य हैं इस संबंध में मुग़ल- 
काल के इतिहासल्ञों को ध्यान देना चाहिए | यह स्मरण दिलाने की आवश्य- 
कता नहीं है कि इस समय ओऔनाथ जी नाथटछ्वारा मेवाड़ मे ही विराजते हैं । 


'ईश्वर' शब्द का महत्व-पूर्ण इतिहास 


[ लेखक--ठाक्थर मगलद्ेव शा्ी, एमू० ए०, ढी० फिल०, | आाक्सल ) ] 


संस्कृत साहित्य में अभी तक हमें ऐसा दूसरा शब्द नहीं मिला जिस 
का इतिहास इश्वए' शब्द के इतिहास के खमान रोचक तथा महत्त्व-पूर्ण 
भी ड्ढी। 

इस अनुसंधान की ओर हमारा ध्यान कैसे गया ? इस प्रश्न का उत्तर 
देना यहाँ आवश्यक है | 'इश्वए' शब्द का ग्रयोग संस्क्रत साहित्य मे, मोटे तौर 
पर, दो विभिन्न अर्थो' में पाया जाता है। साधारशतया तो हिश्वर' शब्द का 
अर्थ जगन्नियंता, सृष्टिकर्ता, सर्बव्यापक, देवाधिवेव प्रमु' ही देखा जाता 
है। आज कल्न के सर्व-साधारण के व्यवहार में 'शिव,' विष्णु, राम, 
कृष्ण! आदि शब्दों को छोड़ कर, जो परमेश्वर के अथे को प्रकट करने के 
साथ ही संग्रदाय-बाद को भी प्रकट करते हैं ( इन शब्दों का संबंध विभिन्न 
शैब, वैष्णव आदि संभ्रदायों से ही है ), जो शब्द सांप्रदायिक भाव के बिना 
उस परसभभ्रभु के लिए प्रयुक्त होते है, उन में 'इंश्वर,' 'परमेश्वर' हो मुख्य है । 
हिदू-जनता, जिस का संबंध किसी विशेष संग्रदाय से नहीं है, इन्हीं शब्दों 
के द्वारा परमप्रभु का स्मरण करती है । 

इस सब-साधारण के प्रयोग को छोड कर संस्कृत साहित्य में भी 
“इंश्वर! शब्द का प्रयोग अधिकतर ऊपर के ही अथे में पाया जाता है। दार्श- 
निक साहित्य मे, विशेष कर न्याय ओर योग से संबंध रखने चाले साहित्य 
मे, जगन्नियंता, सष्टिकर्ता परमेश्वर के अर्थ में 'इश्वर' शब्द का ही अयोग 
बहुत कर के देखा जाता है। 


१०८ ] 


पभडुंघ्वर शब्द का महत्त्त-पूणे हातद्यास [ १०९ 


दूसरी ओर पारिनि की अष्टाध्यायी! ओर 'पात॑जल महाभाष्य! मे 
कहीं भी, जेसा हम नीचे दिखलावेंगे, हमें यह 'इश्वए' शब्द, अनेक बार 
आते पर भी, उक्त अर्थ में प्रयुक्त हुआ नहों मिलता । इन थ॑ंथों में सर्वेत्र उस 
का अथे स्पष्टटया छोटा या बड़ा शासक! या राजा! देखा जाता है । 

उक्त ग्रयोग-भेद से स्वाभाविकतया यह इच्छा हमारे सन मे पेंदा 
हुई कि इस शब्द के अथ्थ के इतिहास की खोज की जावे । उक्त जिज्ञासा 
की प्रबलता 'ऐश्वर्श! शब्द के अर्थ पर विचार करने से ओर भी अधिक 
हो गई। 'ऐऐश्वयः शब्द स्पष्ठतया ईश्वर शब्द से निकला है । इश्वर-पने को 
ही ऐश्वर्य कहते है | पर 'ऐश्वर्य! शब्द का प्रयोग सदा सांसारिक वैभव-- 
रुपया, पैसा, मकान, जानवर, नोकर-चाकर आदि उपभोग की सामग्री--के 
ही लिए होता है। ऋषि-मुनि महात्माओं में जो अलौकिक शक्षियाँ होती 
हैं उन को कोई 'श्वये! शब्द से निर्देश नहीं करता; कितु सिद्धि, 'शक्तिः 
जैसे शब्दों का हो प्रयोग उन के लिए किया जाता है। इस से स्पष्ट है कि 
शश्वय” शब्द लौोकिक वेभव-शालो राजा! या 'शासक' के अथ को रखने 
वाले 'इश्वरः शब्द से निकला है, न कि परमेश्वर! के अर्थ को रखने वाले 
“टेश्वर! शब्द से। यदि ऐसा होता तो योग-संबंधी या आत्मिक सिद्धियों या 
शक्तियों के लिए भी 'ऐश्वय! शब्द का ग्रयोग देखा जाता। क्योंकि, परमेश्वर 
के विचार में तो लोकिक वैभव के स्थान मे आत्मिक-शक्ति का ही भाव मन 
में आता है। यह 'ऐश्वर्य! शब्द बड़ा प्राचीन है। इसलिये 'इश्वर” शब्द 
के जिस अर्थ को लेकर यह निकला है वह अथ्थ भी अति आचीन ही 
होना चाहिए | 

इस कारण हमारे मन में उक्त जिज्ञासा और भी तीजत्र हो गई। 
इसी से प्रेरित हो कर हमने ग्राचीनतम बैदिक साहित्य से ले कर संस्कृत 
ग्रंथों को देखना शुरू किया | अब तक के अनुसंधान से--जिस का विचार 
इस लेख में किया है--हम इसी परिणाम पर पहुँचे हैं कि ईश्वर! शब्द का 
प्रयोग 'परमेश्वरः के अथ में बहुत पीछे से होने लगा है। इस के कारण 
का विचार भो हम अथ या भाव की दृष्टि से नीचे करेंगे। ईश्वर! शब्द के 


११० | *इबुस्तानी 


इतिहास का यह अनुसधान अतीव रोचक हाने के साथ साथ कई हृष्ि से 
बड महत्त्व का भी है. लख के अत मे ही हम इस का विशदशन करावरों 

इस अनुसंधान में सब्र से पहले हम वेदिक संहिताओं को लेते है। 

ऋण्वेदसंहिता 

ऋग्वेद संहिता में 'ईश्वर” शब्द्‌ एक बार भी प्रयुक्त नही हुआ है । हाँ, 
यह शब्द जिस धातु--इश--से बना है उस का प्रयोग, क्रिया रूप से, अनेक 
स्थलों में आता है। क॒छ उदाहरण नीचे दिए जाते हैं-- 

सा नो दुःशंस इंशत । ( ऋ० १4 २३। ९ ) 

श्र्थात्‌, दुष्ट लोग हमारे ऊपर काबू न पा सके, या हमारे ऊपर 

प्रबल न हों । 
अयमगिनि३ सुत्रीयस्येशे महू: सोभ्मगस्य ( ऋ० ३। १६ । १ ) 

अर्थात्‌ , यह अभि-देव सुन्दर वीय ओर बड़े सोभाग्य का स्वामी है । 

दूसरा शब्द, जो इश्वए' शब्द की तरह ही 'ईंशः धातु से निकला है 
ओर इस प्रकार इश्वरः का स्थानीय कथा संबंधी है, 'इशान' है। इस का 
अर्थ भी ऋगेद में सामान्य रूप से 'समर्थ' हैं, ओर यह इंद्र आदि देवताओं 
के लिए प्रयुक्त हुआ है। जैसे-- 

इंशानों थवया वधस्‌ ( ऋ० ३ । ५ | १० ) 

अर्थात्‌, हे इंद्र-देव | तुम समर्थ हो ! तुम इनव को हम से 
दूर रक्खो । 

'इेशुः धातु का प्रयोग उक्त अर्थ में ही दूसरी संहिताओं में भी आता 
है | इस लिए इस का उल्लेख हम आगे नहीं करेगे। 'इशान” शब्द के अर्थ मे 
दूसरी संहिताओं में धीरे घीरे कुछ भेद होता गया है। यजुर्वेद ओर अथवेजेद्‌ 
में इस का प्रयोग अभिन्‍ेवता के लिये विशेषण रूप से हुआ है, पर अधिक 
प्रयोग शिव या रुद्र के लिए ही है । यह प्रवृत्ति चढ़ती गई और अंत में यह 
शिव” का वाचक एक रूद् शब्द बन गया। पिछले साहित्य में यह इसी अथे 
में प्रयुक्त हुआ है। इस शब्द का भी उल्लेख हम आगे प्रायः नहीं करेगे, क्‍योंकि 
हमारे लेख का मुख्य विषय ईश्वर शब्द ही है । 


इंपरा रान्द का महत्व-पूर्ण इंतंदास [१११ 


शुक्लयजुरबेद्सहिता 

इस संहिता में भी “ईश्वर” शब्द का प्रयोग बिल्कुल नहीं किया गया 
है। हाँ, इस संहिता के चालीसवें अध्याय में 'इशः शब्द का अयोग, नाम के रूप 
में, बहुत कुछ परमेश्वर के अर्थ में किया गया दीखता है। परन्तु इस पसंग 
में दो बातों का ध्यान रखना चाहिए | प्रथम तो यह चालीसवाँ अध्याय वास्तव 
में एक उपनिषद्‌ है. और “ईशावास्योपनिषद्‌? के नास से प्रसिद्ध भी है। दूसरे 
#तत्र को मोहः कः शोक एकलमनुपश्यत:” आदि इसी अध्याय के मंत्रों 
के संबंध से यहाँ 'ईश! का भाव बिल्कुल वैसा नहीं प्रतीद होता, जैसा 
शागे चल कर परमेश्वर शब्द का है। अधिक से अधिक इस को भी हम 
इंशान! की तरह का ही शब्द कह सकते है | हमारा मुख्य विपय तो “इश्वरः 
शब्द ही है। इसलिए हमारे लिए तो इतना ही कहना पर्याप्त है कि यजुर्बेद्‌ 
में 'इश्वर” शब्द बिल्कुल अयुक्त नहीं हुआ है। 

सामबेद-संहिता 
इस संहिता में भी 'ईश्वर! शब्द एक बार भी प्रयुक्त नहीं हुआ है । 
अथकबे-संहिता 

यह सब से पहली संहिता है जिस में 'इेश्वर! शब्द का प्रयोग ५ बार 

आया है। वे थल नीचे दिये जाते हैं-- 
( $ ) भा साहिसिघुरीश्ररा: ( अथ० ७ | १०७॥ ३ ) 

अर्थात्‌ , स्वामी या युलोक, प्रथ्वीलोक ओर अंतरिक्ष के देवता अग्नि, 
वायु और सूर्य मुझ को न मारें। यहाँ 'इश्वरा:? बहुबचन मे है, इस पर ध्यान 
देना चाहिए। 

( २ ) भाणाय नमो यस्‍्य सर्वर्िदं वशे। 
थो भूतः सर्वस्येश्वरो थस्मिन्‌ सर्वे अतिष्ठितस ॥ (लथ० १३ | ६॥१ ) 
( ३ ) आणो ह सर्चेस्येर्वरो य्च आणिति यज्थ न। ( अथ० ३१ । ६। १० ) 
इस सूक्क में प्राण का बड़ा महत्त्व-पूर्ण वर्णन है, ओर आ्राणशक्ति का 


जगज्जीवनी शक्ति स ऐक्य करके वशन किया गया है। “इश्वर' शब्द यहाँ 
हज 
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आया है, पर 'सर्वस्या शब्द क साथ हॉने से ही यह स्प० है कि वह यहाँ 
अपन पश्चास्कालान रूढ अर्थ म युक्त नही किया गया है 
( ४ ) घुरुष एवेई सर्वे यदू मू्त अन्च भाष्यस्‌ । 
डताझतल्वस्येदवरों यदस्प्रेताभवस्सह ( अथ० १५॥ ६ ॥ ४ )। 

यह मंत्र कुछ पाठभेद से यज़ुवेंदर में मी आया है; ओर वहाँ यहाँ के 
इश्वरः के स्थान में इशान:ः” पाठ है। इसी से स्पष्ट है कि यहाँ भी ईश्वर 
का अर्थ सामान्यरूप से स्वामी या समय ही है ओर अभी तक रूढू अर्थ 
परमेश्वर का नहीं है । 

७ ) कालछो ह खबसपेहवरों यः पितायीत्‌ अज़ापते: | ( अध्ष० १९॥७३१८ ) 

यहाँ भी काक्ष को 'सब का स्वामी? कहा है । 

ऊपर के सब स्थलों में 'इश्वर' का अथे अधिक से अधिक हम स्वामी 
था राजा ही ले सकते हैं। यहाँ स्पटतया रूढ़ अथ परमेश्वर का नहीं है । 
हमारे इस कथन को पुष्टि वैदिक नि्द्र तथा यास्कीय निरुक्त अंथों से 
अच्छी तरह हो जाती है। ये गंथ वेदों के काश समझे जाते हैं । 

निबंदु (२२२ ) भे राष्ट्री, अयः, नियत्वान ओर इनः इस चार शब्दों 
को दे कर कहा है कि ये 'इश्वर' के नाम हैं ( इति चत्वारि इश्वर्नामानि )। 
यह स्पष्ट हे कि 'रष्ट्री अयः आदि शब्दों के, जो निर्विवाद-रूप से वेदों 
से स्वामी आदि अर्थों में प्रयुक्त होते हैं ओर परमेश्वर-वाचक नहीं हैं, अथ 
को बतलाने वाला इेश्वरः शब्द भी यहाँ परमेश्वर-बाचक नहीं है | 

निरक्त-कार यासक ने उक्त शब्दों की व्याख्या करते हुए एक मन्त्र 
“इन! शब्द के उदाहरण के तोर पर दिया है। उस मंत्र के “इनो विश्वस्य 
भुवनस्य गोपाः” का अथ, क्रम से आधिदेवक ओर आध्यात्मिक दृष्टियों 
से, (१) “ईश्वर: सर्वेषां भूतानां गोपायितादित्य:” और (२) “इेश्बरः 
सर्वेषामिंद्रियाणंं गोगयितात्मा” किया है। इस से भी स्पष्ट है कि निरुक्त- 
कार ईश्वर शब्द को सामान्‍्य-रूप से स्वामी के ही अर्थ में प्रयुक्त करते है । 
हमारे विचार में ऊपर दिए हुए अथवबेद के मंत्रों में भी “ईश्वर का 
यही अर्थ है । 
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लाहयशा[ज्भ्रथ 

बेदिक सहिताओं की तरह बाह्मण-म्थों में भी “ईश्वर शब्द का 
प्रयोग लगभग नहीं के बरावर है, ओर जहाँ सी वह प्रयुक्त हुआ है वहाँ 
सत्र स्पष्ठतया 'ससर्थः या 'शक्तः के अथे में आया है। टीकाकारों ने भी सब 
जगह यही अर्थ किया है। परमेश्वर के अर्थ की कहीं गंध भी नहीं है । 
उदाहरशाथे हम कुछ ही स्थलों का यहाँ निर्देश करना पर्याप सममते है। 
ऐतरेय-आह्मस में ईश्वर” शब्द का प्रयोग सर्वत्र तोसुब! प्रत्यय के साथ हुआ 
है, जैसे-- 

इइचर: पजेन्थोड्वष्टों: (३३ $८ ) । 

अर्थात्‌ मेह अवबा करने मे समर्थ है ! 

ईइवरो हानृणा कर्तों: ( १३ । १७ )। 

अर्थात्‌ दोष-राहितय करसे को समर्थ होता है। 

इंश्वशे हास्माद्‌ द्वितीयों वा आह्मणताम्स्युपैतों; ( ७ । २५ ) | 

इस से दूसरा या तीसरा आह्यणता ग्राप्त करने में समर्थ होता है । 

ऐतरेयारण्यक में भी “ईश्वर शब्द का प्रयोग इसी तरह हुआ है । 

शतपथ ब्राह्मण दे; चोदहवें कार्ड में भी, जिस को बृहदारण्यक मी 
कहते है, ईश्वर! शब्द दो बार हम को मिला है; और दोनों जगह टीकाकारों 
ने उस का अथ समर्थ किया है; जैसे-- 

अश्षीयातास्तीइंबरों जनयितये ( ६। ४॥ १४ ) ३ 

अर्थात्‌ माता पिता ( विशेष प्रकार की सनन्‍्तान ) पैदा करने में समर्थ 
होते हैं। 

आह्षण-मंथो के बाद हमें काल्न-क्रम से उनिषदों का विचार करना 
चाहिए। पर उपनिषदों मे, केवल दस (इंशू, केन आदि ) को छोड़ कर 
ज्यादातर ऐसे ही हैं जो बहुत नवीन है | इसलिए समग्र उपनिषदों का 
विचार हम नीचे ही करेंगे। पहले सूत्र-मंथों का बिचार करना उचित 
प्रतीत होता है । 


ं 
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सूत्न-श्रथ 

श्रीतसूत्रा सम ईश्वर शब्द का प्रयोग बहुत ही कम लता है शाखा- 
यमश्रौतसूत्र में केवल एक बार ( “अप्रिये कामों देवानामीश्वर:'--१६। १०।५) 
इस का प्रयोग मिलता है, ओर स्पष्टतया वहाँ 'परसेश्वर! के लिए नही है। 
आपस्तंब-श्रोत-सूत्र मे तो यह मिलना ही नहीं । 

धर्मंसूत्रों के विषय में भी चड़ी बात है। आपस्तंबीय तथा बोधायनीय 
धर्मसन्नों मे तो यह शब्द आया हा नही है । हाँ, गोतम-धर्म-सूत्र में म्नातक के 
नियमों में केवल एक बार ( योगक्षेमार्थमीश्वरसभिगरुछेत्‌ , ९५। ६३ ।--अर्थात्‌ 
योगक्षेम के लिए राजा के पास जावे ) 'इश्वरः शब्द आया है, ओर वहाँ 
टीकाकर ने स्पष्टतया राजा का अर्थ किया है। पाणिनि को अटष्टाध्यायी का 
विचार हम नीचे करेगे । 


अथेशास्त्र 

कोटिल्य के अर्थ-शासत्र का समय पात॑जल महाभाष्य से ग्राचीनतर 
है--ऐसा अनेकानेक विद्वानों का मत है । अनेक प्रमाणो के आधार पर, जिन 
का यहाँ उल्लेख करना आवश्यक नहीं है, हम भी ऐसा हो समभते हैं। इस 

ग्रन्थ में 'इश्बर' शब्द केवल तीन बार आया है, जैसे-- 

““देशेश्त वंशनामधेयोपचघारसीडवरस्य!” ( घरू७० ७३ )॥ 

“देशनासधेयोपच्चारसनीशवर*य'! ( पु० ७१ ) 

“यत्नेदवरांश्राधिकृतांश्व राजा रक्षोपकारोययिकार्थमाह!! ( ए० ७७ ) । 

इन तीनों जगह स्पष्टतया राजा या राजा के अधिकृत शासकों के अर्थ 
में 'इश्बर” शब्द का अयोग किया गया है । 


पाणिनि की अष्टाध्यायी ओर पातंजल महाभाष्य 

ऊपर हम कह चुके हें कि इन्हीं दो प्रंथों में 'इश्बर' शब्द के प्रयोग को 
देख कर हमर इस अनुसंधान में प्रवृत्त हुए हैं| इस लिए इन दो ग्रन्थों के बिषर 
में विशेष कर विचार करना चाहिए। अष्टाध्यायी में केबल आठ जगहों पर 
'इंश्वर! शब्द का अ्योग आया है। इन में से ( १ ) 'स्थेशभासपिसकसो वर? 
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(३॥२५। १७० ) तो “ईश्वर शब्द की सिद्धि करता है। (६) आम्रीश्वरा- 
ज्षिपाता: (१।४। ५६ ) केवल अधिकार सूत्र है। (३ ) अधिरीश्बरे 
(१। ४। ९७) का उदाहरण महाभाष्य में तथा प्राचीन टीकाओं मे 
अधि ब्द्यदते पत्चाला:, अधि पह्ः्चालेपु बह्मदत्त:' दिया है। (४) 'यस्मादधिक 
यरय चेश्वरवचर्न तत्र सप्तमी(-२ | ३। ९ ) का भी उदाहरण महाभाष्य आदि 
ग्राचीन टीकाओं में ऊपर वाला ही दिया है। इस सूत्र के महाभाष्य से यह भी 
स्पष्ट है कि पतञ्ञलि अधिपति', स्वामी” आदि शब्दों को “ईश्वर! का 
पर्यायवाची ही समभते हैं । (५) स्वामीश्वराधिपति०” (२॥३। ३९ ) का 
उदाहरण प्राचीन फाशिका आदि दीकाओं में गवासीश्बर:, गोष्बीश्वर:! दिया 
है। (६) “श्वरे तोसुनकसुनी' (३।४। १३ ) के उदाहरण “श्वरो5भिचरितो:' 
आदि ब्राह्मण-अंथों से लिए गए हैं जिन को हम ऊपर 'ऐतरेयब्राह्मण' के साथ 
दिखला चुके हैं । (७) 'तस्पेश्वर” (५।१।४२) के उदाहरण 
'स्वभूमेरीश्वरः सावसोमः । प्रथिव्या इंश्वरः पार्थिव? दिए गए हैं। (८) 
प्ञ: शुचीश्वर०” ( ७५ । ३। ३० ) के उदाहरण “आनेश्वयम्‌ अनैश्वयेघ! दिए 
गए हैं | 

पातंजल महाभाष्य में ऊपर दिए हुए अनेक उदाहरणों के साथ साथ 
दो तीन बार खास स्थलों में 'इश्वर शब्द का प्रयोग आया है, जिन से हमारे 
अनुसंधान पर बड़ा प्रकाश पड़ता है । वे स्थल ये हैं-- 

( $ ) नेवेश्वर जाज्ञाययलि नापि घर्मसूत्रकाशः पर्दसि--अपवादेरुत्सर्गा 
बाध्यंतास्‌ इति ( १। $ ४७७ और ५ । १ । ११९ ) । 

( २ ) ततच्यथा छोक इंदवर आज्ञापयति ग्रामादू ग्राभान्मजुष्या आनीयन्ताम्‌ ) 
आशांग आसेम्यो बाह्मणा आानीय॑ताम्‌ ( ६॥ १। २ )। 

अर्थात्‌ जैसे लोक में राजा आज्ञा देता है कि ग्राम ग्राम से मनुष्य 
बुलाने चाहिएँ तथा अंग देश से इधर के भागों से ब्राह्मण बुलाने चाहिएँ । 

(३ ) जित्पर्यायवचनस्थेब राजाद्र्थम्‌ ।"* “सभा राजामलुष्यपूर्वा 
(२५॥ ४॥ २३६ ) | इनससम्‌ । ईब्वरसभम्‌ । तस्येव न सवति । राजसभा । तहिशे- 
चणानां च न अवति । पुष्यसिन्नसभा ( १। १ । 4६ )। 
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इस नगह शत्राः, इस), और इश्वर शब्दा का पर्यायवा्ची कहा 
गया है, ओर पुष्यमित्र-नामक राजा का भी इश्वरः कहां गया हैं 

अष्टाध्यायी और मद्मामाष्य के ऊपर के स्थत्नों से यह निविवाद-रूप 
स्पष्ट है कि इन दो अंथों से 'इश्वरः शब्द केवल राजा या शासक के अर्थ में 
प्रयुक्त हुआ है, ओर उस का परमेश्वर के अर्थ से ज़रा भी संबंध नहीं है। इस 
पर भी अटष्टाध्यायी के भट्रोजि दीकित आदि कई आधुनिक टीकाकारों से धौरषा 
खाया है ओर उपयुक्त स्थलों मे से कई जगह 'अधिभुवि राम: ( या हरिः )' 
जैस उदाहरण स्वर्य बता कर दिए हैं। 


इिश्वर' शब्द के इतिहास के प्रथम युग का अंत 

पाशिनि ओर पतंजलि के उपयक्त ग्रंथों मे इश्वर' शब्दू का इतनी 
बार प्रयुक्त होता और एक बार भी परमेश्वर के अर्थ में प्रयुक्त न होना, हमारी 
समम में, एक आकस्मिक बात नहीं हो सकती । इन गनन्‍्थों के समकालीन या 
निर्विबाद-रूप से इन से भ्राचीन अ्नन्‍्धीं में भी, हम ऊपर देख चके है, यह 
शब्द परमेश्वर के अर्थ मे श्रयुक्त नहीं किया गया हैँ। ऐसा प्रतीव हंता है 
कि वैदिक ग्रन्थों में इसका अर्थ सामान्य रूप से समथ या स्वामी था, और 
पीछे से राजा या शासक हो गया । इन दोनों अर्था' के समय को हम इश्वरः 
शब्द के इतिहास का प्रथम युग कह सकते हैं। पातखल महाभाष्य के समय 
तक, जो विद्वानों की सम्मति में ईसा से १५० वर्ष पूव है, निश्चय-द्जक कहा 
जा सकता है कि “इंश्बर' शब्द का प्रयोग परमेश्वर के लिए नहीं होता था। 
इस लिए उक्त प्रथम यग की सीमा हम भमहाभाष्य तक कह सकते हैं । 


इंश्वर' शब्द के इतिहास का सध्ययुग 
महाभाष्य के बाद कुछ ऐसे अंथ हम को मिलते हें जिन में 'इश्वरः 
शब्द्‌ के ऊपर के अथे के साथ साथ परमेश्वर का अर्थ भी मिलता है। ऐसे 
प्रेथों के समय को हम इस शब्द के इतिहास का मध्ययुग कह सकते है। 
एक समय तक निम्थय रूप से इस शब्द का एक अर्थ ( राजा था समर्थ ) मे 
प्रयुक्त होना और दूसरे समय में लगभग निश्चय रूप से दूसरे अर्थ ( परमेश्वर ) 


इधर शब्द का मंद व पृण ३ तंहास । ११७ 


में अयुक्त होना आवश्यक रीति स हमे एक बोच क काल की कल्पना करने 
को विवश करता है जिस में इस शब्द के अर्थ का क्रमिक विकास या 
परिवततेन दिखिलाया जा सके | इस अध्ययुग के साहित्य में हम मुख्य स्थान 
मनुस्म॒ति और भगवदूगीता को देते हैं । इन दोनों अन्थों में भी इतना भेद है 
कि--जहाँ मदुस्कृति में 'इश्बर का अर्थ अधिकतर प्राचीन ( राजा ) है, 
वहाँ भगवदूयोता में अधिकतर अर्थ नवीन ( परमेश्वर ) है! अथम हम 
मनुस्मति को लेते हैं । 


मनुस्मति 
सनुस्यति में अभी तक छू: बार हमे 'इश्चर” शब्द का प्रयोग मिला 
है। इन में से केबल दो स्थलों में इस का अथ परमेश्वर कहा जा सकता है; 
ओर शेष सब जगहों पर बहो ऊपर का प्राचीन समथ या शाजा का अथे 
है । मैसें-- 
( $ ) तस्थार्थे स्व भूतानां गोघार धर्मझ्ात्मजम ! 
ब्रह्मतेजोसय॑ दण्डमसूजत्पूर्वभीदवर: ध ( ७ । १७ ) । 
अर्थात्‌, परमेश्वर ( टीका--ब्रह्मा ) ने राजा के लिए स्रष्टि के आर॑स 
में दंड को पेदा किया । 
( २ ) आ्राणायासदहेहोणान्धारणएमिश्व. किव्विषम्‌ । 
प्रस्थाहारेण संसर्गान्‌ ध्यानेबानीइ्वरान्‌ गुणान्‌ ॥ (६। ७२ ) । 
अथांत्‌, संन्‍्यासो को चाहिए कि ध्यान से अनीश्वर ( ठीका-- 
“इंश्वरस्यथ परमात्मनों ये सुणा न भर्वति क्रोषल्ोभमोहादयः ) गुशों को 
दूर करे। 
इन दो स्थलों को छोड़ कर ओर सब जगह वहीं ग्राचीन अर्थ 
है । जैसे--- 
( ३ ) मनसश्ाप्यहकारमसभिभनन्तास्भोर्वरस । ( १ । १४ ) 
अर्थात्‌, मन से अभिमान करने वाले अपने काम में समथ ( इश्वर ) 
अहंकार को पैदा किया। 
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( ४ ) ब्राह्मणों ज्ञायसानो हि रा 
ईडबरः सर्वभूतानां धप्षकोशस्व गुसते है ( १ । ५९९ )। 
अर्थात , जाह्मस पेदा होते ही प्रश्न पर सब भूतों का शजाया 
स्वामी हो जाता है | 
( ५ ) देवतान्यभिगस्छेल धार्िकोद्च द्विजोचसान। 
ईैहपर चेय रक्षार्थ युरुनेव च पर्वलु ॥ ( ४ ॥ १७३ ) 
आअथान , विद्वान को गृहस्थी की रक्षा के लिए राजा का आश्रय लेना 
चाहिये। कुब्लूक भट्ट न भी अपनी दीका में 'रक्षाथ' गजादिक एसा अर्थ 
किया है । 
( ६ ) हन्याब्ीरमिवेशबरः (५। २७८ )। 
यहाँ भी टीका में (श्वर:' का अर्थ राजा किया हैं । 
मगवद्गीता 
भगवदूगीता मे, जैसा ऊपर कहा है, इश्वरः शब्द स्पष्ठतया बहुत 
अधिक परमेश्वर के अर्थ मे प्रयुक्त हुआ हैं । जैसे-- 
सूतानामीश्वरोडपि सन । ( ७ $ ) 
समवस्थितसोश्रर्सू | ( $३॥ २८ ) 
सर सर्वेपु भूतेपु तिश्टल्त परमसेश्वरस | ( १३१ २७ ) 
ईदवर; स्चेभूतानां हरड्ेशेड्जुंस तिह्ति ( १८ | ६० ) इत्यादि | 
पर दो तीम जगह इस ग्रंथ में भी प्राचीन अथ मिलता है। मैसे-- 
इेड्वरो5हसह सोगी सिद्धो5ह बलवान सुझी ( १६ । १४ ) 
दानसीश्वरभावरच क्षात्र कर्म स्वभावजम ( १८ | ४३ ) 
इन दोनों स्थलों पर वही प्राचीन समर्थ या शासक का अथ है। 
टेंश्वर शब्द के इतिहास का अंतिम युग 
ऊपर दिखलाया है कि 'हेश्व?' शब्द के परमेश्वर के अर्थ का प्रारंभ 
भनुस्मरति ओर भगवदूगीता में हमें मिलता है। यह प्रवृत्ति बढ़ती ही गई और 
अंत में ईश्वर! शब्द का प्रयोग क़रीब क़रीब केवल परमेश्वर के ही अथे में 


'इंचर शब्द का महल पूर्ण शर्तहास [ शृश्द 


होने लगा । इसी अवस्था को हम “इश्वरः शब्द के इतिहास का अंतिम 
युग कहते है। 

इस अंतिम युग के कुछ उदाहरणों के देने से पहले हम यह आवश्यक 
सममते हैं कि समस्त उपनिषद्‌ साहित्य पर एक हृष्ठि डाल लें क्‍योंकि अभी 
तक इस का विचार हम ने नहीं किया है। 

“उपनिषत्कोश” के देखने से पता लगता है कि इश्‌ , केन, कठ आदि 
प्राचीन दस उपनिषदों में “ईश्वर शब्द परमेश्वर के अथ मे एक बार भी 
प्रयुक्त हुआ नहीं मिलता । वास्तव में बहदारण्यक उपनिषद्‌ को छोड़ कर-- 
जिस का उद्धरण हम ऊपर दे चुके हैं--इश्वर” शब्द का प्रयोग भी हमे इन 
उपानेषदों में अभी तक नहीं मिला | बहदारण्यक में वही प्राचीन समर्थ” अर्थ 
है, यह हम ऊपर दिखिला हो चुके हैं। हाँ, यजुर्वेद के चालीसवें अध्याय ( या 
देशाबास्योपनिषद्‌ ) की तरह ही 'इशः शब्द मुण्डकोपनिषद्‌ में ( जैसे “यदा 
पश्यः पश्यते'' “““इशम्‌” ) में भो प्रयुक्त हुआ है। इस के विषय में हमारा वही 
कथन है जो ऊपर ईशाबास्योपनिषद्‌ के उद्ाहरण के विषय में कह' चुके हैं । 

श्वेताश्वतर-उपनिषद्‌ उक्त दस उपनिषदों के समान आचोीन नहीं 
समझा जाता | इस उपनिषद्‌ में 'दश्वर' शब्द आया है। जैसे--“तमीश्व- 
शणां परम महेश्वरम्‌” । अर्थात्‌ “इश्वरों ( ? अथात्‌ राजाओं ) का भी वह 
परम महेश्वर हैं ।” इस से भी यही प्रतीत होता है कि यहाँ भी 'इश्बर' का 
रूढू अथ परमेश्वर नहों है । 

इस के बाद के नवीनतर डपनिषदों में 'इश्वर शब्द का ग्रयोग न 
केबल बहुत अधिक सिलता है, कितु बराबर परमेश्वर के अर्थ में मिलता 
है। जैसे-- 

।इेंइबरः परलो देव: ( ब्ल्षविद्योपनिषद्‌ ७ ) | 
““ूंख़रः शिव एवं च!! ( अथर्वेशिखोपषनिषद्‌ २ )। 
“ ुंडइबरः सर्वेसूतानास्‌! ( शहृारायणोपनिषदू' १७ | ७ ) 
इन उदाहरणों से स्पष्ट है कि यहाँ (ईश्वर! शब्द केवल परमेश्वर का अर्थ 


रखता है। इसी से ये उपनिषद्‌ “इश्वर” के इतिहास के तृतीय युग से संबंध 
१६ 
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खते हैं. उपनिषद्‌्-विपयक उपयुक्त विचार से ही बेश्वर' शब्द के इतिहास 
के तीनों युगों के उदाहरण मिल जाते हैं। 

इस के बाद ऊे साहित्य में इश्चर ओर परमश्वर सामान्य रूप स समा- 
नाथंक हो गए हैं। यहाँ तक कि 'परमेश्चर! की अपेक्षा इश्चर' शब्द का ही 
अधिकतर प्रयोग परमेश्वर के अथ मे देखा जाता है। कुछ उदाहरण नीचे 
दिए जाते हैं--- 

सब से पहले हम दरशन-सूत्रों को लेते हैं। छहों दशन-सूत्रों में से केवल 
तीन ( योग, न्याय ओर सांख्य ) सूत्रों में 'इश्वरः शब्द्‌ प्रयुक्त किया गया है 
खीर इन सब में उस का अर्थ परमेश्वर है। मैसे-- 

क्लेशकर्म विषाकाशय रपराश्ृष्टः पुरुपविशषष इइर: ( योगसुश्र १) २४ ), 

इंडबस्मणिघाबाद्दा ( योगसूत्र १ | २३ ), 

ईंडबर; कारण पुरुषकर्साफव्थद््शनात्‌ ( न्यययसूत्र ७ । $ । १५९ ), 

ईइमशासिटें: ( सांख्यसूत्र ३ । ९२ ) । 

इसी तरह समस्त दाशनिक साहित्य सें बराबर ईश्वर! शब्द्‌ परमेश्वर 
के ही अर्थ में प्रयुक्त हुआ है | उदयनाचार्य की 'न्यायकुसुमाअलि' तथा गंगे- 
शोपाध्याय की इिश्वरानुमानचितामणि'--ये दोनों ग्ंथ ईश्वर (“परमेश्वर ) 
की सिद्धि के लिए ही लिखे गए है। इसी तरह स्पृरतियों पुराणों आदि में भी 
'देश्वए शब्द का ग्रयोग प्रायः परमेश्वर के ही अर्थ में किया गया है । 

यहाँ यह प्रश्न हो. सकता है कि इस सारे लेख का कोई स्नास महत्त्व 
भी है या नहीं । इस महत्त्व को हम इस लेख के अन्त में दिखलावेंगे। यहाँ 
पर यह दिखाना आवश्यक अतीत होता है कि 'इश्वर' शब्द के अर्थ में थह 
विकास केसे हुआ | 

'डेश्वर' शब्द के अर्थ का विकास केसे हुआ ? 

ऊपर के विचार में प्रधान-रूप से श्र” शब्द के ही ऊपर अधिक 
दृष्टि रक्खी गई है । यहाँ स्वाभाविक जिज्ञासा होती है कि क्‍या इंश्बर य 
परमेश्बर की कल्पना के बिकास में भी कोई क्रम दिखलाया जा सकता 
है। यद्यपि इस प्रश्न का उत्तर हम पूरे निश्चय के साथ नहीं दे सकते, 


हुंश्वर से का मदत्त्व-पूर्ण बातद्वास [ श्र! 


तो भी नीचे दी हुई विचारअणाली से हम उक्त प्रश्न का उत्तर भी हाँ? के 
रूप भे देने को तैयार हैं । इस विचार को प्रारम्स करने से पहले इसें इश्बर के 
आधुनिक अथे को निश्चित कर लेना चाहिए। उसी दशा में यह ठीक तरह 
दिखलाया जा सकता है कि उस अर्थ का विकास केसे हुआ । इश्वरः शब्द 
आज कल कोई साम्प्रदायिक शब्द नहीं है। शैब, वैष्णव आदि कोई 
संप्रदाय-विशेष ही इस का प्रयोग करते हों, ऐसा नहीं है। हिदू-मात्र इस का 
प्रयोग जगदुत्पादक, जगन्नियंता, स्वोतर्यामी, सब का स्वामी ओर उपास्य 
तथा देवाधिदेव परमेश्वर के अथ भें करते है | 

इस विचार का धीरे धीर कैसे विकास हुआ--इस को जानने के लिए 
हमें बैदिक समय से ही चलना चाहिए । सब से पहले हमे वेदिक ( ओर 
विशेष कर ऋग्वेद के ) वेबता-बाद पर विचार करना चाहिए। वेदिक देव- 
ताओं में, प्रास्म्य मे, हमें ऐसा कोई देवता नहीं मित्रता जिस को' हम वास्तव 
में आधुनिक परमेश्वर या इंश्वर का स्थानीय कह सकते हों | वैदिक देवता 
इन्द्र, अग्नि, वरुण, मित्र, पूषा आदि सब कार्मिक देवता हैं। दूसरे शब्दों 
में वे नियतकर्मोण:” या “विभज्य-कर्मकारिण: अर्थात्‌ अपने अपने नियत 
कर्मों को करने वाले हैं । इन में से किसी एक को हम वास्तव में दिवोंका देव” 
या दिवाधिदेव” नहीं कह सकते ! यह सत्य है कि भिन्न भिन्न मंत्रों में इन से 
से प्रायः अस्येक को लगभग देवाधिदेव के रूप में वजन किया गया है| पर 
बह वर्णेन वास्तविक नहीं, कितु भाक्त (या गौण ) है। ओर स्तुतिकर्ता की 
ही तत्काज़्ीन भक्ति के आवेश का द्योतक है। 

हाँ, कुछ ऐसे मंत्र मिलते हैं जिन से यह प्रतीत होता है कि आगे चल 
कर ऋषियों को इस का अनुभव होने लग गया था कि इन देवताओं के 
अन्दर भी व्यापक एक महादेवता है। आगे चल कर यही विचार 'तक्मः के 
रूप में परिवर्तित हो गया। तत्ववेत्ताओं ने देखा कि देवताओं मे ही 
क्या--सारे विश्व-प्रपंच भे वास्तविक सत्‌ पदाथ त्रिगुशातीव, अनिर्देश्य 
अव्यक्त जह्य ही है। 

पर इस ब्रह्म के विचार को परमेश्वर के विचार का स्थानीय हम नहीं 
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कह सकते | प्रथम ता ब्रह्म की सत्ता कबल ज्ञानियां और तत्वयत्ताओआ फी 
हृष्टि मे हा थी | परमश्नर की तरह यह सब-साधाग्ख की हा मे नहां के हा 
बराबर था। इस का नपुंसक-लिग भे होना हो बतलाता है कि सब-साधारण 
की उपासला का विपय अश्यम! नहों हो सकता हैं। सब-साथारण का 
ईश्वर था उपास्य देव या तो पुलिग में या खी-लिंग मे ही साया जाता है ।* 

बरह्मनविषयक हमारी उक्त भावना का सब से बढ़ा प्रमाण इस बात में 
मिलता है कि समस्त बेदिक कमछांड में बहन का कहों भी स्थान नहीं हैं। 
तभी तो भगवद्गीता में कहा गया है--- 

प्रैशुण्यधिफ्या बेदा निसमगुण्यों भचार्जुन । ( २७४७ ) 

इसी' लिये अभाकर जैसे मुख्य मीसांसकों का यहाँ तक कहता हैँ कि वेद क्रेक्‍ल 
कर्मकांडात्मक है ओर ज्ञानकाण्ड का प्रतिषाद क्रग्म उस का विषय ही नहीं है । 

यह सत्य है कि वेदों मे ही अजापति' जैसे देवता हैं जा आपातत: 
बहुत कुछ परमेश्बर के स्थानीय प्रतीत होते है। परन्तु वास्तव में ऐसा नहीं 
है । प्रजापति को भी हम देवाधिदेत नहीं कह सकते क्योंकि वह भी अनेक 
देवताओं में से केवल एक देवता है | 

इस लिए यही प्रतीत होता है कि वैदिक समय में, उपनिषदों को यादि 
शामिल कर लें तो भी, सबे-साधारण का काम उपयुक्त कार्मिक या नियत- 
कमे देवताओं से ही चल जाता था। उन्र को किसी देवाधिदेव या परमेश्वर 
की उपासना की आवश्यकता ही नहीं प्रतीत होती थी । दूसरी ओर, 
तत््वज्ञानियों की तृप्ति केबज्ञ उन देवताओं से नहीं हो सकती थी। वे भेद्‌ 
में अभेद ओर अनेक में ऐक्य देखना चाहते थे । इस लिए उन का काम जहा 
से चलता था । 

समस्त वैदिक संहिताओं में, त्रह्म को छोड़ कर, यदि कोई शब्द परमेश्वर 
का स्थानीय कहा जा सकता है तो वह, हमारी बुद्धि मे, पुरुष-सूछ का पुरुष! 





*देखो--देवतियड्भजुष्ियादो। पुंनामा भगवान्‌ हरि; । ख्रीनाम्नो श्रीश्र 
विज्ञेधा नानयोपिंथते परम ॥ 
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या बविराद पुरुष है ।' यही पुरुष पीछे से भगवद्‌गीता आदि में पुरुषोत्तम कहा 
गया है। पर वेदों में ही पचासों बार पुरुष! शब्द साधारण सनुष्य आदि के ही 
अर्थ में प्रयुक्त हुआ है। पुरुषसूछ का महत्व, हमारी समम मे, बैदिक साहित्य मे 
इसी कारण से है कि इस में प्रथम बार एक विराट पुरुष की कल्पना की गई है । 
इस कारण हम तो यही सममरने हैं कि यह पुरुष-सूछ का पुरुष भो बरद्म को तरह 
ही केवल तत्त्वज्ञानियों के लिये था। सर्व-साधारण वैदिक-कर्मकांडियों को इस 
से कोई काम नहीं था | इस का बड़ा प्रबल ओर अकाट'थ प्रमाण यह है कि 
पूबे मो्मासा में भो, जो वैदिक कर्मकांड का सुख्य व्यवस्थापक्र दाशंनिक 
ग्रन्थ है, ईश्वर या परमेश्वर को कोई स्थान नहीं दिया गया है। इसी लिए 
आजकल भी परिडत लोगों का कथन है कि पू्वमीमांसा मे इश्वर को नहीं 
माना गया है। केवल वे लोग इस सिद्धान्व का ऐतिहासिक कारण नहीं 
समभते । इसी लिए भगवदूगीता में कहा है--- 
यामिसा पुष्पिता वार्स अवदन्त्यतिपश्चित: । 
वेदवादरताः पार्थ ! नान्‍्यदस्तीति बादिन:॥ ( २४२ ) 

इस का अभिपश्राय यही है कि वैदिक कममकांडी लोग, परमार्थतत्त्व जो 
परमेश्वर है, उस को नहीं सानते । 

ऊपर के लेख से यह स्पष्ट हो जाता है कि वैदिक साहित्य में परमेश्वर 
के अर्थ में 'इश्वरः शब्द क्‍यों नहीं आया । 

० + 
बुददंव और इंश्वरवाद 


बेदिक साहित्य के विषय में हमारी उक्त धारणा की पुष्टि बड़ी अच्छी 
तरह भगवान्‌ बुद्धदेव के बिचारों से भो होती है । बुद्धदेव के विषय में प्रायः 
आजकल लोगों की धारणा है कि उन्हों ने ईश्वर का खंडन किया था, ओर इसी 
लिए वे नास्तिक थे। पर इस विचार में भारी भूल है। अ्रथम तो 'नास्तिकः 


दा 





१इस का विचार हम अपने 'बिदिक संहिताओं में ईश्वर या पुरुष” श्ोष॑क 
छेख में 'कल्याण' के ईच्वर्यक् में कर चुके हैं । 


ध्म्ड हिंदुस्तानी 


शत के अर्थ का ठाक ठाक समझ लगना चाहिए । 'लास्तिक का 'जा दरवर का 
ने माने! यह अथ प्राचीनतर साहित्य मे कहीं सी नहीं मिलता । प्राग्म्स मे तो 
'लाम्विक' का अर्थ केवल इनना था कि जो परल्लाक को न माने ।१ 

पीछे से इल का अथ वेद-विरोधी या बेदर्ननन्दक ही गया ।* 

बुद्धदेव के लिए यदि नास्तिक शब्द का प्रयोग भाचीस अंथों में सिलता 
भी हो तो वह इसी अथ मे हैं । यहाँ डश्वर को सानने या न मानने से हस का 
कोई संबंध नहीं हैं। सांख्यवादी आर सीमांसक भी इश्वर को नहीं मांनते, 
फिर भा वे नास्तिक नहीं कहलाते--इसी लिए कि वे बेदिक रूढ़ियों के पिस्धी 
नही समझे जाते है | 

यही नहीं; जहाँ तक हम कहू सकते ह बुद्धदेव न कही भी इश्वर या 
परमेश्वर का खंडन नहीं किया है | इस से हमारा अभिप्राय यह नहीं है कि 
वे ईश्वर को मानते थे। हमारा असिप्राय यहीं है कि उन के समय तक ईश्वर 
यथा परमेश्वर के विचार का स्-साधारण के लिए प्रारंभ भी नहीं हुआ था। 
उन के सामने इश्वर-स्थानीय विचारों में दो तरह के विचार प्रचलित थे--एक 
तो कार्मिक इंद्रादि देवताओं का और दूसरा निगगुश बह्य का । उन्‍्हों ने कामिक 
देवताओं का तो ज्यों का त्यो मान लिया। पर ब्रह्म के स्थान में अपने 
धम्म! या धसे का सान लिया। हमारे विचार से वात्त्बिक दृछ्ि से ब्रह्म ओर 
धर्म में कोई भेद नहीं है। ब्रह्म एक गूढ़ विचार ( ४७४::४८८ ३9०» ) को 
द्योतित करता है, ओर धर्म भी वैसा हो विचार है। सारे जगत्‌ को चलाने 
बाला होना ओर प्रत्येक पदार्थ को धारण करने बाला होना दोनों में समान 
है। विश्व के समस्त नित्य नियमों की समष्टि काही नाम तो भर्म है। 
क्या सब काल में स्थिर रहने वाले और सवंत्र पाए जाने वाले नियमों 
को हम चैतन्यरूप नहीं कह सकते? फिर उन का समष्टिरूप धर्म तो 

१ देखो पाणिनि मुनि की अष्टाध्यायी ४॥४६० (अस्तिनास्ति दिश्टं सति:) | 

+ देखो झजुस्मृति २। ११ । ६ नास्निकों वेदनिन्दकः ) अर्थात्‌ , जो वेदिक 
रूढ़ियों को न साने वही सास्तिक है । 
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चैतन्य-रूप ही हुआ । उस हालत में उस में ओर चैतन्यमय ब्ह्म में क्‍या 
अन्तर है| ब्रद्म को कोई चेतन नहीं कहता, किंसु केवल शुद्ध चैतन्य ही 
कहते हैं इसी तरह हम धर्म! को चेतन न कह कर शुद्ध-बैततल्य कह सकते हैं । 

इसी लिए ब्रह्म के स्थान में 'घम्स” का प्रतिपादन करने वाले ओर वैदिक 
( या प्राचीन परंपरागत ) कार्मिक इन्द्रादि देवताओं को स्वीकार कर लेने वाले 
बुद्धदेव ने ईश्वर का खंडन अपने उपदेशों में लहीं क्रिया । वास्तव में उस 
समय तक परमेश्वराथंक ईश्वर के विचार की सष्टि ही नहीं हुई थी । फिर 
उस का खंडन ही केसे किया जाता ? इस से भी इईश्वर' शब्द के परमेश्वर 
के अथ में बुद्धदेव के समय तक के साहित्य में न पाए जाने का कारश स्पष्ट 
हो जाता है । शैवमत ु 

शैवमत ओर इेश्बर 


ऊपर के लेख से यह स्पष्ट है कि परमेश्वराथक इईश्वर' शब्द की विद्य- 
मानता बुद्धदेव के समय तक सिद्ध नहीं होती । थहदी नहीं; हम तो ऊपर यह 
भी दिखला चुके हैं कि ईसा के पूर्व द्वितीय शताब्दी के मध्य भाग (जो कि 
पातझ्जल महाभाष्य के निमोण का काल कहा जाता है ) तक के साहित्य में 
नेश्वर! शब्द परमेश्वर के अर्थ में कहीं भी नहीं पाया जांता। देखना 
यह है कि फिर यह शब्द केसे परमेश्वर के अर्थ में प्रयुक्त होने लगा । नीचे 
कुछ विचार हम इस के विषय में प्रस्तुत करते हैं। 

आज कल का हिंदू-धर्म निगमागस-घर्म का संमिश्रण समझा जाता 
है। निगम का अर्थ वेद, ओर आगम का अथ तंत्र लिया जाता है| इस लिए 
दूसरे शब्दों मे हम कह सकते हैं कि आज कल के हिदू-धर्म का आधार बैदिक 
ओर तान्त्रिक घर्मा के संमिश्रण पर है। आधुनिक हिदू-घर्स में प्रचलित देव- 
ताओं और देनिक तथा विशिष्ट नैमित्तिक कर्मकांड के देखने से भी यह 
स्पष्ट हो जाता है कि वह केवल गठाुद्ध वैदिक घसम से बहुत भिन्न है। पर इस का 
अर्थ यह नहीं हे कि तांत्रिक धर्म वैदिक घर से नवोन है। विद्धानों का 
रझुयाल है कि तांजिक धर्म, कम से कम भारतवर्ष में तो, वैदिक धर्म से 
प्राचीन ही है । यह सत्य है कि हमारे साहित्य में इस के खरूप का इतना 
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प्राचीन वर्रान नहीं मिलता चितना वोदक घसे शा इस का अर्थ यही है कि 
वैदिक घमे परपरा के अनुयाय्ियों स इस का प्रवश दर स आर शते शने 
हुआ | प्रवेश होने पर भी, इस की पूजा-पद्धति आदि को कुछ छिपा कर ही 
रक्‍खा जाता था। इस का एक कारख तो यही हो सकता हैं कि वेदिक कर्म- 
कांड अनेक ऋत्विजों को सहायता से सम्पाग होता था ओर इसी लिए 
सामूहिक था, परंतु तांत्रिक धर्म बेयक्तिक था। इन्हीं कारणों से बैदिक- 
परम्परा की रक्षा जैसी अच्छी तरह से होती आई है, उस तरह से तांत्रिक 
साहित्य की नहीं । 

मोहेजो दाड़ो ओर हरप्पा की खुदाइयों से भो तांत्रिक सभ्यता की सत्ता 
अति आचीन काल से सिद्ध होती है। तांत्रिक साहित्य में शिव का बड़ा स्थान 
है। ओर इन खुदाइयों में शिवलिगों का बहुतायत से पाया जाना तांत्रिक सभ्यता 
की तत्काल्लीम सत्ता को सिद्ध करता है। हमारा तो खयाल है कि भारतवर्ष 
के प्राग्वैदिक समय में जो सभ्यता थी उस को हम तांत्रिक शब्द से निर्देश 
कर सकते हैं। कोई कोई इस सभ्यता को “असुर-सभ्यता' भी कहते है । 
बैदिक साहित्य में असुरों को देवों से प्राचीन या बड़ा कद्दा गया है। इस 
से भी तांज्ििक सम्यता की, कस से कम भारतवप में, बेदिक सभ्यता से 
अधिक ग्राचीनता सिद्ध होती है । 

इस तांत्रिक (या आसुर सभ्यता ) के साथ प्रारंभ से ही शिव? 
का बड़ा घनिष्ट संबंध था, यह हम ऊपर दिखला चुके हैं। इस की पुष्टि मे 
एक यह भी प्रमाण है कि पुराणों आदि में वाणासुर, रावण आदि असुर 
या दैत्य लगभग सब के सब शिव के हो उपासक कह गए हैं। यहाँ तक 
कि वाणासुर के ही नाम पर एक विशेष ग्रकार के शिवलिंग को वाणलिंग भी 
कहा जाता है। ऐसा अनुमान किया जा सकता है कि कद्मचित वाणासुर ने हो 
उन छोटे छोटे विशेष प्रकार के पाषाणों की पूजा शिव-लिंग की तरह चलाई हो, 
ओर उस से पूब शिव-लिंग के लिए बड़े पाषाण ही काम में लाए जाते हों । 

तांत्रिक सम्यता के साथ 'शिव' का घनिष्ठ संबंध कहने से हमारा 
अप्िश्राय यह नहीं है कि उस के मुख्य उपास्य देव का आरस्भ से ही शिव 
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नाम था। यह निश्चय-पूवक नहीं कह जा सकता। ऐसा त्रतीत होता है कि 
वैदिक-कालीन आर्या ने इस देश में आने पर शव या तांजिक सभ्यता को 
भारत मे सब से अधिक फैला हुआ पाया | आरम0भ्भ में तो वे इस के शत्र 
ही रहे। तभी तो दम्युओं के लिए घृणा के साथ ऋग्वेद मे (शिश्नदेवा:” कहा 
है । पर शने: शनेः वे स्वयं, उस के अधिक विस्तार के कारण, उस से प्रसा- 
वित हाने लगे। इसी कारण घीरे धीरे शुद्ध वैदिक देवता रुद्र का और 
तांत्रिक शिव” का एकीमाव हो गया। इसी कारण हम समभते है, 
ऋग्वेद में जो रुद्र का वर्णन है उस से यजुर्वेद-संहिता के रुद्र का वर्णन कही 
अधिक बर्द्धित है। शायद्‌ इस का कारण उपयुक्त एकीमाव ही था । 

ऊपर के लेख से यह स्पष्ट है कि वैदिक धर्म पर धीरे धीरे तांत्रिक मत 
का अभाव पड़ने लगा, यहाँ तक कि प्राचीन काल सें ही शैवमत वैदिक विद्वानों 
में एक व्यापक धर्म बन गया ऐसे ही कारणों से वैष्णबमत, यद्यपि उस 
का आधार शुद्ध वैदिक देवता विष्णु पर है तो भी, शैवमत से नवोन प्रतीत 
होता है। संस्क्रत साहित्य में शैवमत जितना व्यापक है, वैष्णवधर्म उतना 
नहीं; जहाँ शैबधर्म एक व्यापक धर्म प्रतीत होता है बहाँ वैष्णव धर्म एक 
नवीन संप्रदाय-विशेष ही मालूम पड़ता है । 


शैबधर्म के द्वारा इश्वरः शब्द का प्रचार 


ऊपर शैवधर्म को हिन्दू धर्म मे व्यापकता और प्राचीनता हम दिखला 
चुके दें । वास्तव से इसी धर्म के द्वारा परमेश्वरार्थक 'ईश्चरः शब्द धीरे धीरे 
हिन्दुओं में प्रचलित हुआ। लेख के प्रारम्भ मे हम 'इशानः शब्द का जल्लेख 
कर चुके है। ऋगेद से यह एक सासान्‍्य विशेषण है | पर यजुर्वेद के समय 
से इस का प्रयोग र॒ुद् या शिव के लिए होने लगा, ओर धीरे घोरे “ईशान! 
शब्द शिव के अथ में रूढ़ हो गया । “ईशान! और “ईश्वर दोनों शब्द एक द्दी 
धातु से बने है। तो भो ईश्वर” शब्द का प्रयोग इसी प्रकार शिव के लिये 
साज्ञात्‌ क्रम से नहीं हुआ। श्वेताश्वतर आदि प्राचीन शैव उपनिषदों में भी 
प्रारम्भ से 'महेश्वरः शब्द ही शिव के लिए प्रयुक्त होता था। कालिदास का 


है 


१२८ | इईिदस्तानी 


हरि क- पुरुषोत्तम: स्छतों समहइवरध्ययम्थक पव नापर: ॥ 
( रुवंश ३ । ४५ ) 

अर्थात्‌ “जैसे पुरषालम केबल विष्णु को और मसहश्वर केवल शिव 
को हो कहा जाता है” इत्यादि कथन इसी बात की पुष्टि करता है । 

पर धीरे घोरे शैवमत के स्राहित्य में ही 'सहेश्वरः के स्थान में ईश्वर! 
शब्द ही शिव के लिये प्रयुक किया जाने लगा । ऊपर हम जउदाहरणों के द्वारा 
दिखला चुके हैं कि पिछले शैव उपनिपदों में इश्वर' शब्द अत्यधिक अयुक्त 
हुआ है। तंत्र अंथों में भी ईश्वर! शब्द का प्रयाग शिव के लिए अत्यत 
पाया जाता है। अनेक तंत्रों का प्रारम्भ पावंती उतरा! के साथ साथ 'इश्वर 
उबाच' इन शब्दों से हो होता है । शैव दशनों मे भो 'इश्वरः शब्द का प्रयोग 
अत्यधिक ही नहीं, किन्तु पारिभाषिक रूप से भी, शिव के लिए पाया जाता 
है। ईश्वरपत्यमिश्ासूत्र', तथा सर्वेदर्शनसंभहः आदि के देखने से यह्‌ 
स्पष्ट हो जाता है कि शैव दर्शनों से ईश्वर! शब्द पारिभाषिक रूप से शिव 
को द्योतित करता है| तभो तो कालिदास ने कहा है-- 

यस्म्िन्नीसवर इृत्यनम्यविषय: श-दों यधाथ क्षर: ( विकमोत्रशी )।॥ 
अर्थात्‌ इिश्वर! केवल शिव के लिए ही प्रयुक्त हो सकता है। 

इस प्रकार यह्‌ स्पष्ट है कि 'इश्वर' शब्द शैवधम हारा हिन्दू धर्म 
में अविष्ट हुआ; ओर धीरे धीरे परमेश्वर के लिए सब से अधिक अ्रचलित मुख्य 
शब्द बन गया। 

ईश्वर और दशन 

शैबधम के शिव के अर्थ में रूढू इिश्वर' शब्द का परमेश्वर के अथे 
में प्रयोग तब तक नहीं हुआ होगा जब तक कि वह, सांप्रदायिक जगत्‌ को 
छोड़ कर स्वतंत्र दाशनिक विचार का विषय नहीं बना होगा | जब तक ईश्वर 
या महेश्वर एक शुद्ध सांप्रदायिक देव था तब तक उस का विचार स्वतंत्र दशनों 
मे आना अखाभाविक हो था ! इसो लिए दाशेनिक विचार का विषय दिश्वरः 
धीरे धीरे ही हुआ | यही कारण है कि अधिकतर दर्शनों के मूल सूत्रों में इंश्बर 
का विचार इतना थोड़ा है कि वह न होते के बराबर है। केवल योगसूत्र में 
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ईश्वर का प्रतिपादन खास तौर पर किया गया है. न्यायसूउ ओर साख्यसूय 
में केवल नामसात्र का प्रिचार है. सूल दशना से इंश्वर जैस महत्त्व ऊ विषय 
का इतना थोड़ा विचार इस का प्रमाझ है कि $श्वर के दाशनिक्र विचार का उस 
समय प्रारंभ ही प्रारम्भ था। ओर इसी लिए उस पर उतना आधिक जोर 
नहीं था! पर यह गव्रत्ति बढ़ती ही गई आर स्वाभाविक तोर पर हम पिछले 
दार्शनिक ग्रन्थों में इश्वर-सिद्धि को सब से अधिक प्रधानता दी यई पाते है। 
यहाँ तक कि एक बह समय आया जब कि "न्यायकुसुमाओल” ओर 
“श्वरानुमानचिन्तामाण ” जैसे महत्त्व के स्वतन्त्र दाशेनिक अन्ध इंश्वर-सिद्धि के 
लिए लिखे जाने लगे । 

इस अकार 'ईश्वए शब्द के साथ साथ ईंश्बर के अर्थ के भी इतिहास 
का अनुसंधान किया जा सकता है । 


इस विचार का महत्त्व 


यह स्प० है कि भारतीय दाशनिक तथा धार्मिक इतिहास को सममभने 
के लिए उपयक्त विचार का बड़ा महत्त्व है। अनेक संदेहों का निर्ेय इस 
विचारधारा से हो जाता है। शाब्दिक दृष्टि से भी यह विचार मनोर॑जन से 
खाली नहीं है । यही नही, 'इश्वरः शब्द के विषय मे जिन परिणामों पर हम 
पहुँचे हैं यदि वे ठीक हैं तब तो सामानन्‍्य-हूप से संस्कृत साहित्य के और 
विशेष रूप से अनेक संस्कृत ग्रंथों के किक इतिहास के लिए काफी सामग्री 
हम को मिल जाती है। उदाहरणाथै-- 

यह एक प्रश्न है कि पातख्अलल सहाभाष्य के तथा पातश्लल योग-सूत्रों 
के बनाने वाले पतञ्जलि एक ही हैं या भिन्न मिन्न ? यवि हमारा परिणाम 
ठीक है तो हम निग्वय-पृर्जक कह सकते हैं कि महाभाष्य के कर्ता पतस्वालि 
जो बणाबर राजा के अथे में 'इश्वरः शब्द का अ्रयोग करते है, योगसूत्रकार 
से, जो “इंश्वर' शब्द को केवल परमेश्वराथ मे ही श्रयोग करते हैं, भिन्न हें | 

इसी महाभाष्य के साक्ष्य पर हम कह सकते हैं कि भगवदूगीता 
ओर बतमान मसुस्मति निर्विबाद-रूप से महाभाष्य के बाद के अंथ हैं । 


श्हे० हेदुस्तानी 


उपनलजझार 
इस अतुर्सश्ञत को अभी हम यही समाप्त करते हैं। इसी के संबंध 
में कुछ ओर बातां का विचार फिर कभी करगे। छद्ाहरणाथ यह एक 
विचारणीय विपय है कि योग का मूलावार तांत्रिक है या वेदिक ; तथा क्‍या 
हश्चर' शब्द का मूल संबंन किसी विदेशी भाषा से भी हो खकता है कि 
नहीं | रामायण आर मसहाभारत के सादइुय पर सी विचार पुनः किया 
जायगा | 


हि 
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उसे ज्‌ री दकपछ 


० ध्डठनी पौध 


आगरे का वायु-परीक्षणालय ' 


[ झेखक--श्रीयुत कृष्णचंद्र, एमू० दस-सी० | 


इसारे प्रांत के अनेक निवासी अभी इस बात से अपरिचित होंगे कि 
आगरे से ताजमहल आदि ऐतिहासिक इसारतों के अतिरिक्त एक ऐसी देखने 
योग्य बस्तु भी है जो संसार भर की अपनी श्रेणी की वस्तुओं मे द्वितीय है। 
यदि वे ग्वालियर रोड पर होते हुए आगरे से घोलपुर के लिए प्रस्थान करे तो 
शहर से लगभग तीन मील की दूरी पर कुछ इमारते मिलेंगी जो आस पास 
के गाँवों में हवाघर के नाम से प्रसिद्ध हैं। यही आगरे का बायु-परीक्ष- 
णाल्य है। 

यह संसार के सभ्य देशों मे अपने संगठन तथा ऋतु-संबंधी वैज्ञानिक 
खोजों के लिए प्रसिद्ध है। परीक्षणालय का सुख्य कार्य ऊपरी वायु के 
संबंध में भिन्न भिन्न प्रकार की खोज करना है । इस के अध्यक्ष श्रीयुत गोरी- 
पति चैटर्जी हैं जो. बड़े सज्जन पुरुष हैं ओर जो भी महाशय परीक्षणालय 
देखता चाहते हैं उन को बड़ी सुगमता से आज्ञा प्रदान कर देते हैं | यही नहीं 
बरन्‌ साथ साथ वहीं के एक कमचारी को प्रत्येक वस्तु तथा यंत्र दिखाने ओर 
सममभाने के लिए निथुक्त कर देते हैं। 

इन सब यंत्रों को देख कर और ऊपरी वायु की कुछ कहानी सुन कर 
सचमुच बड़ा आश्यये होता है । जब कभी आप आँख उठा कर शआकाश 
की ओर देखते हैं तो क्या देख पाते हैं ! “असीम अनंत और शून्य आकाश!” 
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[ शहैए 
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परन्तु यदि आपने एक बार भी “स परीक्षणालय के यत्रा को न्थ्ग है और 
बयु की छुछ कथा सुनो है तो इसी शुन्य आकाश की ओर हॉट्रिपात करने 
दी आप के हृदय में अलेक भाव जागस हो जायंगे। देखने से कैसा शांद और 
गंसीर है परतु समय समय पर प्रचेंद्ध रूप परारग कर लेता है, अनेक 
उत्पातों का केंद्र बन जाता है। देखरे मे सरल है परत वास्तव से रहस्यपूर्ण 
है। इस के गम रहस्यों का पता लगाने में बहुत से जेद्धानिकों ने अपना जाबन 
समाप्त कर दिया परंतु इस के सपूण रहस्थ वकाश में न आ सके। जितना 
इस के गु्खों का पता लगता है उतना ही ओर आश्चय बढ़ना है। भर को 
झुलसतो हुई ल के दिसो मे आप के ठोक ऊपर उतनी ठडक है जितनी उत्तरी 
भ्रव में भी नहीं । 

वायु-परीक्षणालय॒ का वर्शान करते के पहिले मुझे यह उचित जात 
पड़ता है कि मे पाठकों का अतरिक्ष विद्या' से थोडा सा परिचय करा दूँ 
क्योंकि ऊपरी हवा की खोज अंनरित्त विद्या का एक प्रधान अंग है | 

अंतरिक्ष विद्या व्यवहारिक भोतिक विज्ञान' है| प्रथ्वी की ऋतु तथा 
वायुमंडल संबंधी प्राकृतिक नियमों का ढूँढ़ निकालना इस विज्ञान का मुख्य 
ध्येय है । 

ऋतुओं का हमारे नित्य प्रति के कार्यक्रम ओर खेती बारे पर जो 
प्रभाव पड़ता है वह सब को विदित है। देनिक ऋतु* अस्थिर है--कांइ निश्चय- 
पूक नहीं कह सकता कि किस समय केसा मौसम रहेगा। परत प्रकृति के 
प्रत्येक काय नियमपूवक होते हैं। वैज्ञानिकों की साधना प्रकृति के छिप नियमों 
को ढूँढ निकालना है। जब तक प्रकृति के गढ़ नियमों का पता नहीं लगता तब 
तक भिन्न भिन्न प्रकार की घटनाओं को देख कर बुद्धि विस्मित होतो है-परंत 
नियमों का पता लगते ही सब विश्मय दूर हो जाता है ओर सारी बाते स्वयं हो 
समम मे था जाती हैं | साथ ही साथ संसार के रचने वाले के चसत्कार का थोड़ा 
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सा अनुभव हो जाता हे अत्तरित्ष विद्या ऊ विद्वाना ने बहत स छिप नियम 
दृढ़ निकाल हँ निन की सहायता स चोबांस घटे आए का ऋतु मालूम है नाता 
है। प्रत्येक सभ्य देश में अंतरिक्ष बिद्या बिभाग' है जो अपने देश की चौबीस 
घंटे आगे को ऋतु-सबंधा भविष्यवाणो' करते हैं। भारतवप में भो इस प्रकार 
की ऋतु-संबंधी भविष्यवाणों पूना, कलकता आर कराँचा से श्रकाशित होती है। 
समस्त भारतवर्ष में अंतरिक्ष-विद्या-संबंधो लगभग ३५० छोटे छोटे परीक्ष- 
णालय हैं जिन में एक या दो और कहीं कहीं तीन परीक्षक) रहते हैं। इस सें 
लगभग ३५ वायु परी ज्षणालय हैं जो बसा से ले कर अरब तक फेले हुए हैं । इन 
स्थानों से तापक्रम" तथा वायुदाब' संबंधों समाचार प्रता, कराँची और कल- 
कत्ता तार द्वारा प्रात: ८ बजे तक पहुँच जाते हैं । यहाँ पहुँचते हो यह सब्र बाते 
नक़री पर उतार ली जाती हैं और इन नकशों को सहायता से भविष्यवागा 
को जातो है। बारह रुपया मासिक चंदा देन से यह भविष्यवाणी नित्य तार 
द्वारा भारत के किसी स्थान में पहुंच सकतो है। इन्हीं भविष्यवाणियों द्वारा 
सामुंद्रक तथा वायुयान-जीवन पहिले को अपेक्षा बहुत सुरक्षित हों गया है | 
बेतार के तार हारा यह भ्रविष्यबाणों तमाम जहाजं पर पहुँचा दी जाती 
है जिस से वे आने वाले तूफानों से अपनो रक्षा कर सक॑ और जिन अज्ञांश 
तथा देशांतरों में तुफान अथवा प्रचण्ड वायु को संभावना हो उधर न जायें। 
ऊपरी वायु के समुचित ज्ञान बिना वायुयान द्वारा यात्रा करना तो अपने 
जीवन को संकट में डालना है | हवा के भँवर पानी के भेंवर से भो अधिक 
भयकर हाते हैं और यही कारश है कि वायुयान बिना ऋतु भविष्यवाणो 
पाए यात्रा नहीं करते । नित्यत्रति अंतरिक्ष विद्या का मूल्य बढ़ता जा रहा है 
शोर यादि अंतरिक्ष-विद्या-वेत्ताओं का यहो उत्साह बना रहा तो आशा की 
जाती है कि ऋतुओं पर मनुष्य का बहुत कुछ अधिकार हो जायगा। 

लगभग २० वर्ष पूर्व ऋतु-सबंधों भविष्यवाणों केवल प्रथ्यी की सतह 
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के तापक्रम और वायु-दाव के ज्ञान दारा दी की जाती थी और इसी कारण 
अमिकांश फूठों निकक्ल जाती थीं परंतु जब ज्ागों का ध्यान ऊपरी हा की 
आय आकर्षित हुआ और इस में खोज बोन की गई तो पता लगा कि ऋनुओं 
का ऊपरी हवा के तापक्रम आदि से घनिष्ठ संबन है। बस वेलानिक्ों ने इस 
२० बर्षो में ही ऊपरी हवा में बहुत सी आह्वयज्नक बातें ाज लिकाली 
ओऔर अब भविष्यवाशी के लिए ऊपरी हवा का शास एक आवश्यक बान हा 
गई । सभी दे्शा मे कपरी-वायु अनुबोनग्गालब लुले और भसारतबप में भी 
जे० एब० फील्ड महादुय के उद्यार से इंडिया मिटितआरारला जकल विभाग के 
अपक्‍ीन आगर में गक भागे बायु-परीक्षणालय खेला गया । इस के अथोन 
आर बारे छाटे अनुबोव्णालय खाज गए जा सम सासवत्रफ, वर्मा, फारस 
की खाड़ी और अरब तक फेगे हुए हें। इन अनुवीक्षणालयों से सित्य प्रति 
हाइड्रेजन' गैस से भरे गुब्बारे छोड़े जाते हैं और उस के द्वार धाप्त किए 
हुए ऊपरी वायु-संबंधो समाचार तार द्वारा आतः आठ बज तक पूना, कल्न- 
कत्ता ओर कराँची भेज दिए जाते हैं जहां से ऋतु-संबंधी भविष्यवाणी 
निकलती है । 

जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है देनिक ऋतु और वायु से घनिष्ट संबंध 
है और वायु सीमा-बद्ध नहीं धरन समस्त प्रथ्वी पर स्वतन्त्रता-पूषक बहता 
है। अतः दनिक ऋतु के ज्ञान के लिए यह आवश्यक है कि समस्त प्रथ्वी को 
ऊपरी हवा की जाँच की जाय ओर यही कारगर है कि इस विज्ञान की खोज 
के लिए अन्तर्गट्रीय संगठन की आवश्यकता है । हृप की बात है कि संसार 
के सभी राष्ट्र इस विद्या को खोज में सहायता दे रहे है ओर अन्तर्राष्ट्रीय अंत- 
रिक्ष-विद्या-संघ' बड़ी सफलता-पृ्वक कार्य कर रहा है। भारतवर्ष भी इस 
संघ का सदस्य है | 

भारतवर्ष में आगरा ऐसा स्थान है जहाँ साल भर में लगभग ९००९ फ़० 


न 


4 ३ ैएप्टज्ज0ट्टाएज 2९७०:४एाच१८ है [3790:0६७0, 


व फालाक्वणणाकरं शैश००णैकट्ठाटकं (जापशफप:60, 


हिंदुस्तानी 


तब 
कड़े 


सूप 


टन ग ० 

डे. अही फध्छ ०। +। है 3६१ ०38! कली; 222 : ८४22: 44$ का ढ 8 | /+ '/ ४ वी एरि (के चल की ही... डक 
0) आज 2 ९आए । 

3 आय 6 0० 20 2 ; 


प 4 कर) पह 
[४ री है 


४ शा 8 कप ही 
हर ॥# पु 2 
हल , .॥25 है 8.०0 


हि) 2) कक 








; हब [ 


पर 


रा, ॥ * ह# 
ग ५ 40/:5/ 
4 44 ता पे 





चित्र *-परीक्षणालय का मुख्य भक्‍न 







| ५ सधाफच्य/ आफ 
> पम्प क्षों पर्स मे 


|. ,* ये ज्फएड 


ऐसा 5 >नंज्िह। 7 





५, ५ मं कि सिन्‍्म्म ४ ! 
श ड़ डे 
25 4॥% 
है शक कर 
ह ब। ब्दुग्ग कला 
ग्हा का है (0 


* ॥,  ॥ ' ४ के 
, ४७. "४ हे 


हैंएने #औ कापिक ४ 


चित्र ३ 








> आज 








। 
। व | 
| के... 


(2 
रे 
। 


+ ५ 
"ता ॥ ५ ः 
(पं 


०५५ दर ड़ 
!4 न १५ 
६ |] 
$ 
38८८ > 
8 ह ; हर 
पु 

हज ब्षः पृ 
५ द 








| ! 0 //08| 


हि 8 
ि ः का 
पी. 
कै ५ |! 








हि 


(डे 


कम आय 


कप 


ड़ 
४ ह॥ 


६५४ की 





अंक डे ड डक टी 7 टला मी 


“है 


१! ॥|> 


रच के 


0८ अक बेदण 27! 22०] फेल लिक, 


भय 





प 


+; 22५ रा, ४05, 2 (४! /! 
0700 0 


पा 0 हे, 2 / 0५८ हर | 
०0०. ४ 4 
हा मि 00० “न, ठ ४ / ४८४ #; 2008 2028 | 








00 | | ४ 












डा 
कर 
हि 
५००8 
! मं 
४५ ४! 
४ थ जे 
५ पी 
४9 ॥ 
अर 
की 


(ग्वकुस्पल्लरकसकर या चिजामर 





कक. आ कर. 
०» 


2-.>5ज फनी 






हा, 
२3. 


जंटनालर2>-प>य २ 





















हे हमर लि पल: नम थे ऑआओशण | + 


है. ० [4 


न 8. लग हु 
५ हे आस प्ले न भर ! 


| पक ह्फ कक 


एप 3 ५ 
४ 


के बॉल 5 


का 


॥च। 





डा. 
ष्ज कर 
लक ' हे 
व के धर 








#--मूँ 
ञ 
| 
६) 
जप 





ह 
४४ 


के 


कि | के ४] 
्थ लताड | तह हम । ० मम सकनलनकाआताभातताप फफणपभ कक ग ह्‌ 


| 
ध् 
|, 


४; का, सभा मौत. $ + २००० ड़, शा 
४ हा अप उब्ल मि 0म 
कक किक पक ॥ 5 वि 
नडललप किन न ऑंडओ-े अनो- चेतन >> २; 


५ 4 >२०९-६॥४८ 27) अब्मट३, नंब्रकालाधअडजार १५ पु 


४ 


_) के पड 


मन प्रात नाजा..., पाला फाजएमीद्आफदा6। 2609, | 7 


। है स्ल्न्न्न्ल््स 
आ>>नन्‍्लल्मनपम+-+-+->्फा+कमननन 





त्रर४ 


चि 





कं 
चित्र २६ 
मिलनी शा भूचाल-लेखक यन्न हाय प्राप्त तारीख ७छ मार्च १९३२ के एक नित्रछ भूचाल का 


हे 


लेख | मूचाल “अ से प्रारम हुआ ओर “ब' पर समाप्त हआ है । 


मिल 


<िट 09 ४६५६ 3४8 है. #3॥० 29876 डे2 ॥ किसे उफ कट ५७४७ ७०१ ( फशड़े [38 ) % हाफ 2७५ पे म६ ७४ 





आगरे का वायु परीक्षणालूय [ १8५ 


तापक्रम घटता बढ़ता है जाड में इतनी ठड पडती है कि तापक्रम ३०९ 
फ० तक पहुँच जाता है ओर गर्मी मे १२०९ फ० तक फलस्वरूप देनिक 
ऋतुओं में शीघ्र शीघ ही परिवरततन होता रहता है। हर प्रकार के बादल भी 
यहाँ पाए जाते हैं--इन्हीं कारणों से ऊपरी वायु-संबंधी खोज के लिए आगरा 
उचित स्थान समझा गया है । यह में ऊपर वतला चुका हूँ कि प्रत्येक अलु- 
वीक्षणालय का मुख्य कार्य दैनिक ऋतु की भविष्यवाणी के लिए अपने 
स्थान की ऋतु का हाल तार द्वारा भविष्यवाणी-प्रकाशक केंद्रों' को भेजना है, 
जिन में निम्न लिखित बातें भेजी जाती हैं--- 

(१ ) हवा का तापक्रम | 

(२ ) हवा का दबाव | 

(३) हवा की ऋआद्वेता' । 

(४) एथ्वी की सतह से ले कर ६ किलोमीटर ( १'६ किलोमीदर-« 
१ मील ) ऊपर तक हवा का वेग तथा उस के आगमन की दिशा ।* 

इन चार बातों को छोड़ कर बादल ओर वर्षा संबंधी कुछ और भी थोड़े 
समाचार भेजे जाते हैं । पहली तीन बातों से पाठक भली भाँति परिचित होंगे । 
चौथा समाचार प्राप्त करने के लिए हाइड्रोजन से भरे हुए रबर के गुब्बारे 
जिन का फूलने पर १०० से ले कर १२० इंच तक घेरा ही जाता है, छोड़े जाते 
है। इस गुब्बारों को एक प्रकार की दूरबीन से जिसे भ्रियोडोलाइट' कहते 
है देखा जाता है । धियोडोलाइट की सहायता से गणित के सिद्धांतानुसार प्रति 
मिनट गुब्बारे की उँचाई और चैतिज दूरी' मालूम होती जाती है। ग्रुब्बारा 
उधर ही जायगा जिधर वायु बहती है और थियोडोलाइट के ज्ञेतिज कोण' 
मिनट मिनट पर पढ़ने से हवा के बहने की दिशा मालूम होती जाती है और 
अंत मे ज्षैतिज दूरी ओर समय से वायु का वेग भिन्न मिक्ष जँचाइयों पर मालुम 
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जता जाता है. जब आकाश स्वच्छ होता है तो यह गुब्बारे आठ या नो मीज़ 
ऊपर तक बराबर दिखाई पड़ते हैं । 

आगरे का अनुवीज्नणालय बड़ा है ओर यहाँ अनेक प्रकार की सुविधाएं 
है अतः यहाँ साधारण शुब्बारों के अतिरिक्त विशेष प्रकार के गुब्बारों 
के साथ यंत्र भी बाँध कर छड़ाए जाते हैं जिन में से कुछ का संक्षिप्त वर्णन 
निम्न-लिखिन पंक्तियों में किया जाता है! 

भारी यंत्रों को ऊपर भेजने में अधिक घन व्यय होता है यानी 
केवल एक छटाँक भारी यंत्र को ऊपर ले जाने के लिए गुब्बारे ओर हाइडो- 
जन में ही २५) व्यय हो जाते हैं, अतः इस कार्य में हल्के से हल्के यंत्र की 
आवश्यकता है। ताप-मापक का काये हिधातु' से लिया जाता है। यदि 
इनवार'* की पत्ती पीतल की पत्ती के साथ माल दी जांए तो इस द्विघातु का 
यह गुण हो जाता है कि गे होने से यह पत्ती इनवार की ओर मुड्ती है 
ओर ठंड पाने से पीतल की ओर । सुम्राहकता इस में इतनी होती है कि एक 
डिगरी फ़ेरनहाइट तापक्रम के घटने बढ़ने से यह सुड़ते लग जाती है | इस 
मुड़ने की तुलना पारद्‌ दापमापक' से कर ली जाती है| इस अकार के मिन्न 
भिन्न रूप के द्विधातु तापमापक” ऊपरी वायु का तापक्रम जानने के लिए व्यव- 
हार में लाए जाते हैं। और दवाव जानने के लिए पारद बैरोमीटर* के खान 
में निद्रेव बैशेमीटर' से कार्य लिया जाता है। जमेन सिल्वर के दो गोल ढाई 
इंच व्यास के टुकड़ों में गोलाई पर पाँच या छ सिकुड़ने डाल कर दोनों को 
आमने सामने रख कर किनारों पर ऋल दिया जाता है जिस में दोनों ठुकड़ों के 
बीच की हवा न निकले | अब बाहर की हवा का दबाव कम होने से अदर 
की हवा फैलेगी ओर गोल डिबिया फूल जायगी या दूबाव बढ़ने से पिचक 
जायगी। इस घटने बढ़ने की माप पारद बेरोमीटर से कर ली जाती है। 
हवा की आद्रता मापने के हेतु स्त्रियों के बालों का उपयोग होता है। बाल 
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आईदईशोषक' होते हैं। नमी पर कर बढ़ जाते हैं ओर नमी कम होने पर 
सिकुड़ जावे हैं! इस घटने और बढ़ने से आद्वता भापी जाती है! 

डाइुल्स मिटिओरोग्राफ' (वित्र २)-इस स्वयं-लेखक' यंत्र से हवा 
का तापक्रम, दबाव और आरद्रेता मापी जाती है। इसके आविष्कारक इंगलेंड 
के प्रसिद्ध अंतरिक्ष-वैज्ञानिक स्वर्गीय मि० डाइन्स हैं। इस यंत्र के द्वारा 
लगभग २० मील ऊपर तक की हवा के विपय में जानकारी प्राप्त हो चुकी है 
ओर बहुत से प्राकृतिक नियम प्रकाश में आ चुके हैं। इस यंत्र में वायु का 
दबाव नापने के लिए निद्रेब वैरोभीटर अ' रहता है और 
तापक्रम बापने के लिए ट्विधातु की पत्ती ब! । साँचे की दो पत्तियाँ 
निम्रेव बैरोमीटर के दोनों ओर मल्ली हुई हैं । एक पत्ती के ऊपर 
एक चोखटा स!ः लगा हुआ है जिस में काला क्रिया हुआ कांच 
का डुकड़ा फंसा दिया जाता है। दविधातु का संबंध एक सुई ?, से 
है जो काँच के टुकड़े पर चलती है | इस सुई के अतिरिक्त दो ओर सुइयाँ है । 
एक सुई दर” का संबंध बाल हु? से ओर तीसरी सुई “<+? वैसे ही 
साँचे मे लगी हुई है। इस द,? का कार्य कुछ आगे चल कर सममाया 
जायगा । जिस समय हवा का दवाव कस होने लगता है, वेरोमीटर “अः 
फूलता है दं,! सुई एक ओर को सरकती है। और यही 'द,” जिस 
का संबंध द्विधातु से है तापक्रम घटने से सीधे ऊपर को और बढ़ने 
से सीधे नीचे को चलती है। सुई से काले काँच पर चिन्ह बन जाता है। 
दबाव के घटने बढ़ने से सुई दाझँ बाएँ चलती है ओर तापक्रम के घटने 
बढ़े से ऊपर नीचे। इस प्रकार दबाव ओर तापक्रम से प्रभावित होकर 
काँच पर एक वक्ररेखा बन जाती है। इसी प्रकार आद्ंता के घटने बढ़ने 
से द.? सुई ऊपर नीचे चलती है ओर काँच पर लेख बनाती है। 
इस प्रकार के एक लेख का फोटो चित्र ५ है। परीक्षणालय में यंत्र उड़ाने से 
पहिले भिन्न भिन्न तापक्रम, दबाव और आद्रेतां के अनुसार काँच के टुकड़े 
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पर पैमाना सा बना लिया जाता है जैसा चित्र ३ से दिखाया गया है. काँच 
के टुकड की लम्बाई एक इच ओर चौडाई ) इच हाती है. चित्र पाच गुना 
बड़ा है । 

यंत्र छोड़ने से पहिले इसे एक एलमोनियम के हलके ढकने में बंद कर 
देते हैं, जिस का मुँह ऊपर नीचे खुला रूतता है। तपश्चातू यंत्र को बाँस के 
एक गोल पिजड़े के मध्य में बाँध देते हैं ( चित्र ७) । पिजड़े में चारों ओर कुछ 
चमकती हुई पत्नियाँ ओर छपा हुआ विज्ञापन बाँध दिया जाता है। विज्ञापन 
में यंत्र आगरे लाने वाले को इनाम तथा सार्गव्यथ देने की सूचना होती है । 
इस यंत्र को एक विशेष ग्रकार के वल्टेक्स' रबर के गुब्बारे में बाँध कर 
उड़ा देते हैं। पूरे यंत्र का बोस दो छटाँक से कम होता है परंतु शुब्वारे से 
इतनी गैस भरी जाती है कि एक सेर बोझ भी इस के साथ बाँध देने पर ऊपर 
को उड़ सके । इतनी गैस भरने से यह बड़ी शीघ्रता से ऊपर को उड़ता है। 
यह गुब्बाय जितना ऊपर को चढ़त जाता है उतता ही वहाँ की हवा का 
दूबाब कम होने के कारण फूलता जाता है ओर अंत में लगभग १८ या २० 
मील ऊपर जाने के पश्चात्‌ फट जाता है ओऔर यंत्र प्रथ्वी पर गिर पड़ता है! 
जब गुब्बारा ऊपर चढ़ता है तो हवा यंत्र के ढकने में हो कर ऊपर से नौचे 
निकलती है | इसी कारण यह यंत्र हवा के तापक्रम आदि को ठीक ठीक सूचित 
करने में सफल होता है । सूर्य की किरणों का इस के ऊपर कोई प्रसाव नहीं 
पड़ता क्योंकि इस का चसकता हुआ ढकना किरणों का प्रभाव यंत्र तक नहों 
पहुँचने देता । ग़ुब्बारा हवा के साथ बहुत दूर तक चला जाता है ओर अधिक- 
तर इस प्रकार के यंत्र आगरे से १०० मील से लेकर ४०० मील की दूरी पर 
गिरते हैं | बँधी हुई पत्नियों को चमकते हुए देख कर पथिक इस की ओर 
आकर्षित होते हैं ओर इनास पाने के ल्लोम से अपने जिले के कलक्टर के 
पास, जहाँ से कि उन्हें इनाम ओर मार्गब्यय मिल जाता है ले जाते हैं। 
कलक्टर इस य॑त्र को आगरा भेज देता है | 
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जिस समय यह यत्न घापस आ जाता है उस समय उसी पर बने 
हुए पेसाने की सहायता से तापक्रम तथा दबाव आदि भिन्न भिन्न जैंचाइयों 
पर निकाल लिए जाते हैं। चित्र ५ में पड़ी हुईं रेखाएं तापक्रम को और 
विंदु दबाव के हैं। एक पूरी रेखा से एक ही ताप सूचित होता है। सब से 
नीची रेखा प्थ्वी पर का ताप सूचित करती है और ऊपरी रेखाएं घटते हुए 
वापक्रम की हैं | प्रथ्बी पर का दबाव किसी रेखा के बाएँ ओर के विदु से 
सूचित होता है और दाहिनी ओर बढ़ने के साथ साथ दबाव कम होता जाता 
है | इसी प्रकार सब से ऊपर की ओर आद्रेता का पैमाना भी बना होता है| 
प्राप्त हुए एक ख्वर्य-लेख का चित्र भी यहाँ दिया जाता है ( चित्र ५) | सब 
से ऊपर आद्रता का लेख है ओर सब से नीचे केवल एक रेखा है। “द,? सुई 
जिस का वर्णन ऊपर छोड़ दिया गया था इस रेखा को खींचती है । इस रेखा 
का अभिप्राय यह है कि य॑त्र की तुलना के पश्चात्‌ यदि किसी प्रकार भी काँच 
का टुकड़ा अपनी जगह से किचित्‌ मात्र सी हट जाय तो यह सुई भी अपनी 
जगह से हट जायगी और यंत्र के लोटने पर दो रेखाएं खिची मिलेंगी । यदि 
दो रेखाएं होंगी तो उस य॑त्र का लेख सच्चा नहीं माना जायगा। हवा के 
दयाव का उँचाई से संबँध है ओर इसी संबंध से यह पता लग जाता है कि 
अमुक जेँचाई पर क्‍या तापक्रम है। 

चित्र ५ इस प्रकार के एक यंत्र का लेख है जो आगरा से १५ फ़रवरी 
सब्‌ १९३१ को उड़ाया गया था ओर जो तापक्रम, दवाव, तथा आद्रता संबंधी 
समाचार प्राप्त हुए उन का विवरण नीचे दिया जाता है-- 
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ऊपरी बाय का ताप-लेखक --यह यंत्र ऊपरी वायु का डाई बल्ब" 
और बेट बल्थ" तापक्रम सूचित करता है और केवल डेढ़ था दो मील 
उँचाई तक काम में लाया जा सकता है। चित्र ६ में पूरा यंत्र दिखाया गया है । 
इस यंत्र से द्विघातु का आकार गोल है। अ! से डाई बल्ब ताप और “ब! 
से बेद बल्ब ताप विदित होता है। इस दोनों ट्विधातुओं का संबंध दो पतली 
पत्तियों क,, क३ से है जिन का सिय ख,, ख३ की ओर सुई की तरह मुकीला 
ओर बेलन ग! की ओर गुड़ होता है, परंतु बेलन को छूठा नहीं। इन 
पत्तियों द्वारा द्विधातु का मुड़ना ओर भी विस्तारित हो जाता है। दोनों सुफीले 
सिर्यों के मध्य में एक और सुई 'घ” होती है। यह तीनों सुइ्याँ एक लंबी 
कम चोड़ी पत्ती प' हारा बेलन पर दबाई जा सकती हैं ।- बेज़न एक घड़ी 
द्वारा धूसता है जो डिविया 'नः के भीतर है। घड़ी द्वारा अथम एक रबर चढ़ा 
मंडल" भर! घूमता है। बेलन के दाँत 'सः इसी रबर से सटे रहते हैं। 
इस प्रकार मंडल के घुमने से बेलन भी घूमता है। एक द्विधातु के ऊपर पतली 
मलमल बाँध दी जाती है ओर दो घागे की बत्तियाँ र,, २, इस थागे को 
भीगा रखती हैं। यह दोनों बत्तियाँ एक पानी की डिबिया “डः के अंदर 
डूबी रहती हैं! बेलन पर एक पतली सेलुलाइड' की फ़िल्म लपेट दी 
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जाती है। “प” पत्ती के मध्य का भाग गोलाकार है जिस से एक हः 
पेंच सटा हुआ है और इस का संबंध एक- लीवर ज' से है। ज का 
संबंध एक दाँतदार पहिये से है जो एक छोटे से पंखे 'फः (चित्र ७ ) 
के घूमने से घूमता है। इस पंखे के घूमने से ह? पेंच 'प* पत्ती को बार बार 
दबाता और छोड़ देता है। इस दबाने से पत्ती के नुकीले सिरे फिल्म पर 
निशान करते जाते हैं। सध्य की सुई “व” एक सीधी रेखा खींचती जाती 
है ओर दोनों नुकीले सिरे तापक्रम के अमुसार बिंदु अंकित करते जाते 
है। यंत्र से काय लेने से प्रथम यह्‌ निश्चय कर लिया जाता है कि ग्रति 
अश' सुइयाँ कितनी हृटती हैं। चित्र ८ में इस अकार प्राप्त लेख दिखाया 
गया है । मध्य की सीधी रेखा से दोनों ओर की दूरी नाप लेने से दोनों प्रकार 
के तापक्रमों का पता लग जाता है। 

इस यंत्र को एक ऊपर नीचे खुले ढकने में बंद कर, और एक बाँस के 
पिजड़े के मध्य में बाँध कर क्लाउन बैलून' नामी एक विशेष प्रकार के 
गुब्बारे के साथ उड़ाया जाता है। इस गुब्बारे में यह विशेषता है कि यह 
किसी इच्छित ऊँचाई पर से गिराया जा सकता है। इसका पूरा वर्णन आगे 
किया गया है। गुब्बारे के ऊपर चढ़ने से यंत्र का पंखा घूमने लगता है और 
घूमते हुए बेलन पर सुश्याँ निशान करती जाती हैं । इस गुब्बारे को थियो- 
डोलाइद से देखा जाता है. जिस से प्रति मिनट गुब्बारे की उँचाई मालूम 
होती रहती है। जिस समय गुब्बारा गिरने लगता है बहू समय जान कर 
वायु मे यंत्र के रहने का समय मालूम हो जाता है। यंत्र के गिरने के समय 
पख्रे का धूमना बंद करने के लिए काग्नज्ञ से मढे हुए चोखटे से लगे हुए काँटे 
८“? का उपयोग किया जाता है (चित्र ९)। यह काँटायंत्र के गिरते समय “बः 
के उठ जाने से नीचे हो कर पंखे में फँस कर उसे घूमने से रोक लेता है । 
अनुमान किया कि एक यंत्र दस मिसट हवा में रहा। मध्य की सीधो रेखा 
(चित्र ८ ) घड़ी के दस मिनट चलने से खिचेगी। इस रेखा का दस बराबर 
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भागों मे बाँटने से अति आग एक मिनट के बराबर हुआ टेढी रेखाओं के 
किसी बिंदु से मध्य रेखा पर एक लब डाल कर उस की लबाई नाप लो 
यह पहिले ही मालूम रहता है छि प्रति अंश हमारी द्विधातु कितना मुड़ती 
है। इस अकार तापक्रम का पता लग जाता है क्‍योंकि यंत्र को छोड़ने से 
पहिले पृथ्वी पर की वायु का तापक्रम ले लिया जाता है ओर टेढ़ी रेखा का 
पहिला बिंदु यही तापक्रम सूचित करता है। थियोडोलाइट द्वारा गुब्बारे 
की, श्रति मिनट, उँचाई मालूम हो ही जाती है तब इस प्रकार हमें यह पता 
लग जाता है कि अमुक जँचाई पर अमुक वेट बल्ब और डाई बल्ब तापक्रम 
है। इन दोनो बातों से भिन्न भिन्न हँचाई पर आद्रता का भी पता लग 
जाता है। 

यह गुब्बारा परीक्षणाल्षय से थोड़ी ही दूर पर गिरता है इस कारण 
तुरंत ही मिल जाता है परंतु फल निकालने में समय लगता है। इस के 
आविष्कारक श्रीयुत गौरीपति चैटर्जी हैं । 

क्ाठन बैलून--जिन यंत्रों को किसी निश्चित जँचाई से गिराना द्वोता है 
उन्त को ऊपर छड़ा ले जाने के लिए एक विशेष प्रकार के गुब्बारे का अ्योग होठा 
है जो क्राउन बैलून कहलाते हैं । यह बहुत पतले बलप्रो रबर के बनते हैं ओर 
बहुत फूल सकते है | इस में गैस भरने के लिए एक छोटा सा मुँह रहता है जिस के 
पास एक दूसरा ६ इंच व्यास का मुँह होता है । इस बड़े छेद के किनारे लपेट 
कर मज़बूत कर दिए जाते हैं (चित्र १० )। गैस भरले के पहिले बड़े छेद के 
दीनों सिरों को खींच कर ( चित्र ११ ) दो लकड़ी के चपटे द्ुकड़ों के बीच में 
फीते से बाँध कर ओर चार काक फँसा कर फ्लीते को तंग कर दिया जाता है 
( चित्र १३ )। फौते के दो सिरों के बीच में दो त्रियुजाकार छल्लों हारा एक 
पुटास* में भिगो कर सुखाया हुआ धागा बँधा रहता है (चित्र १३) और 
तागे के बीच कागज की पतली एक ईंच नली कः (चित्र १9७) पिरो दी 
जाती है। इस कांग़ज़ की नली में एक ए नुमा काँच की नली 'ब” ( चित्र १५ 
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या १६ ) फँसा दो जाती है। इस काँच की नली में थोड़ा गंधक का तेज़ाब भर 
कर एक सिर मोम और रबर को नली से बंद कर दिया जाता है और दूसरा 
सिरा काशाज की नली में इतना भीतर कर दिया जाता है कि घुटास के धागे को 
छू ले। ए नल्ली के लगाने का निन्न लिखित आशय है। चित्र १४ एक ए नलिका 
का है जिस में 'त्,? से 'त ५? तक तेजाब भरा है। रोष नलो में हवा है--क” सिरा 
मोम ओर रबर से बंद है ओर खुला हुआ 'ख” सिर पुटास के धागे को छूता 
रहता है। इस प्रकार 'क' और 'त,! के बीच की वायु रुँधी हुई है। उँचाई बढ़ने 
पर बायुदाब कम होता जाता है फलस्वरूप ऊपर जाने पर 'क” और “त,' के 
बीच की हवा का आयतन बढ़ कर तेज़ाब को ख” की ओर ढकेलता है | यहाँ 
तक कि तेज़ाब खः! पर पहुँच कर धागे को जला देवा है। धागा खुलते ही 
लकड़ियाँ अलग हो जाती हैं ओर बड़ा मुँह खुलने से गैस निकल जाती है 
और ग॒ब्बारा प्रथ्वी पर गिर पड़ता है । 

बहुत से यंत्रों के ऊपर भेजने से भिन्न भिन्न डँचाई पर के दबाव का 
ज्ञान प्राप्त हो चुका है। इसी के अनुसार और गैस समीकरण के सिद्धांत 
से नली के दोनों सिरे इस प्रकार काट दिए जाते हैं कि केवल निश्चित हो 
उँचाई पर तेज़ाब ख' सिरे तक पहुँचता है | 

सल्टीपुल टेसप्रेचर इंडीकेटर ':--यह यंत्र तुरंत ही संकेत द्वारा 
ऊपरी बायु के चार या अधिक तापक्रम सूचित करता है और इस कारण ऋतु 
भविष्यवाणी के लिए बड़ा लाभदायक है। ऐसे चार तापक्रम सूचित करने 
बाल यंत्र का वर्णन नीचे किया जाता है। 

चित्र १७ में अ७५, अ३, अ३; अ६ टिंधातु की चार सीधी पत्तियाँ हैं 
जो ऊपर से नीचे की ओर पतलो होती चली गई हैं| इन के बाहरी ओर इन- 
बार तथा भीतरी ओर पीतल है जिस से तापक्रस घटने पर यह पत्तियाँ 
भीतर की ओर झुड्ती हैं। यह चारों पत्तियाँ एलुमोनियम के एक हल्के ढाँचे 
में बराबर दूरी पर एक लकड़ी में इस प्रकार जड़ दी जाती हैं कि एक दूसरे को 
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छुए नहीं. पत्तियों के मुकीले सिरे स थोडा ऊपर सरकने वाली चार सलाइयों 
(२५, २५, २३, २६ ) होती है जिन का सिरा लस्बा रहता है. सलाइयों का 
सिरा सलाइयों के सरकने से पत्तियों को छू सकता है। द्विधातु की चारों पत्तियों 
का बिद्युत्‌ संबंध वाँचे के ढके तार द्वारा ढाँचे के पीछे की ओर घातु की पतली 
नत्तियों ३, इ२; हें$; ३५ (चिंत्र १८ ) से कर दिया जाता है। सरकने वाली 
सुइयाँ एलुमोनियम के ढाँचे में जड़ी रहतो हैं इस लिए विद्युत्‌ मंडल" का 
दूसरा सिर एलुमोनियम का ढाँचा हो जाता है। यंत्र के ऊपर एलुमोनियम 
ही का एक हलका ढकना चढ़ा दिया जाता है. जिस में तीन छोटी बिजली की 
सेलों' को उन के ढकने सहित फँसाने की जगह बनी रहती है ( चित्र १९ ) 
विद्युत्‌ को बैटरी के एक सिरे का संबंध इस प्रकार एलुमोनियम के ढाँचे से 
हो जाता है और दूसरा सिश तार द्वारा अलग लटकता रहता है। यह हुआ 
यंत्र का तापम्रापक भाग--अब संकेत करने वाले भाग का वर्णन किया 
जायगा । 

चित्र २० में एक लकड़ी की चपटी पत्ती मे चार छेद दिखाए गए हैं । इन 
चार छेदों में ताँबे के दो तारों के मध्य युरेका* का बहुत महदीन तार लगा हुआ है 
जो बिद्युत्‌ प्रवाह से गये हो कर लाल हो जाता है। छेद्ों के दोनों सिरों से दो 
वियुत्‌ संबंध तार द्वारा लगे रहते हैं। इस ग्रकार पट्टी के प्रत्येक कोने पर 
चार तार होने चाहियें। जैसा कि चित्र मे दिखाया गया है एक ओर तो चार 
तार हैं परन्तु दूसरी ओर के चारों तार माल कर एक कर दिए गए हैं। 
चारों छेदों के एक ओर पतला कासज़ चिपका कर लाल मसाला, जो थोड़ी 
सी ही गर्मी पा कर आँच पकड़ लेता है, भर दिया जाता है और दूसरी ओर 
भी पतला काराज़ चिपका कर छेद बंद कर दिए जाते हैं जिस से मसाला न 
गिरे । यह पट्टी पीतल के दो ढकनों के अंदर बंद कर दी जाती है 
(चित्र २१ ) | पत्येक ढकने में लकड़ी के छेद के सामने छेद्‌ कटे रहते है । 
एक हकने में, एक छेद्‌ को छोड़ कर, दो पीतल की गोल डिबिया फँसा दी 


१ ह|इटाफाटडी शाएगांए, रे ८65, 3 एपगणंड4. 


षागरे का धायु-पर द्ुणाकाय [ १४७ 


जाती है जिनमें छुआँ करने को सफ़ेद बारूद भरा रहता है। (चित्र २२) 
पास की दो डिबियों का मुँह एक ओर नहीं रहता इस लिए आँच लगते 
समय लपद दूसरी डिबिया के मुँह पर नहों जा सकती तार के चारों कोनों 
(१, २, ३, ४) को इ३, ३५ ३५३) ३५ चली में खोंस दिया जाता है ओर 
पाँचवें तार का कोना बैटरी के लटकते हुए संबंध में खोंस दिया जाता है 
(चित्र १९)। तत्पश्चात्‌ पूरे यंत्र को बांस के एक घेरे में बाँध दिया 
जाता है ! 

यंत्र को हवा मे डड़ाने के पूर्व उस का अंश साप" कर लेते हैं । जैसे 
कि हमें सालूम करना है कि किस ऊँचाई पर २०९, १५९, १०१, और ५, 
ताप विद्यमान हैं तो पानी का ताप बफ मिला कर ५" कर लिया ओर 
उस में यंत्र के तापमापक भाग को उल्टा कर इस ग्रकार डुबो दिया कि 
सलाइयाँ पानी से बाहर रहें । अब पहली सलाई र, को सरका अ, टविधातु 
की पत्ती से छुआ दिया । इस प्रकार जल का ताप क्रम १०९, १५", और 
२०", कर के क्रमशः शेष तीनों सलाइयों ( २., २३, २, ) को दिधातु की 
पत्तियों अ,, अ३, अ, से छुआ दिया ओर यंत्र को जल से बाहर 
निकाल लिया जहाँ तापक्रम बढ़ जाने के कारण पत्तियाँ सलाइयों से दूर 
हो जायँँगी। इस प्रकार एक पत्ती एक ही निश्चित तापक्रम पर सखलाई को 
स्पश करेगी । 


यंत्र को गुब्बारे के साथ बाँध कर हवा में जड़ा देते हैं। जिस समय 
गुब्बारा निश्चित तापक्रम की सतह पर पहुँचता है उस समय पत्ती सलाई को 
स्पर्श करती है और बिद्युत्‌ मंडल के पूरे होने से लाल मसाले में आग लग कर 
धुएं के मसाले में भी आय लग जाती है और बहुत सा धुआंँ पैदा हो 
जाता है। घियोडोलाइट में यह घुआँ दृष्टिगोचर होता है ओर इस प्रकार 
उस तापक्रम की सतह को उँचाई तुरंत विदित हो जाती है। आग लगने 
से युरंका का महीन तार जल जाता है ओर विद्युत्‌ मंडल टूट जाता है और 


है (४659:2280039. 


२४४६ | ।४दुच्तानी 


टयी खराब नहीं होने पाती इसी प्रकार अन्य पत्तियाँ सी अपने अपने 
पपक्रसम पर सलाइयो का स्पश करती हैं ओर घुआँ पेदा होता है. इस प्रकार 
छिछत तापक्रमों की सतहों को उँचाइयाँ विदित हो जाती हैं। 

अब उन ख्लेखक यंत्रों का बंशन किया जायगा जो प्रथ्ची की सतह 
पर अंतरिक्ष तस्वों' के मापने के हेतु परीक्षणालय में व्यवहार में लाए 
जाते हैं । 

चित्र २३ बेट्स पोल हट* का है। यह छोटा सा घर परीक्षणालय को 
मुख्य इमारत से लगभग १०० फोट की दूरी पर है। इस मे वायु की दिशा 
तथा गति मापने का स्वलेखक यंत्र लगा है । वायु के बहने से जो किसी बस्तु 
पर विशेष दबाव पड़ता है उसी के सिद्धांत पर यह यंत्र काम करता है ! 

चित्र २३ में प्रथ्वी से ६० फीट की डेँचाई पर एक वायु-पँख 'क! 
लगा हुआ है जिस का दूसरा सिश अण्डाकार और खोखला है। वायु-पंख 
के बायु के साथ घूसने के कारण यह अंडाकार सिरा सदा वायु की ओर 
रहता है। इस कारण वायु के अत्येक कोंके के साथ इस में हवा भर जाती है 
ओर उस में हो कर एक लंबी नली “ख? में चल्ली जाती है जिस का एक सिरा 
खोखले अंडाकार घस्तु से ओर दूसरा मुख्य यंत्र से मिला है। वायु के अंदर 
जाने से नत्नी के अंदर की हवा का दबाव बढ़ जाता है ओर इस प्रकार 
जितनी अधिक वायु की गति होगी उत्तना तल्ी के भीतर दबाव अधिक होगा । 
वायु-पंख के थोड़े नीचे से एक ओर लंबी नलो “ग! आरंभ हुई है जिस के 
ऊपरी सिरे में आर पार छोटे छोटे छेद हैं। इस नली में हो कर बायु के बहने से 
नलो के अंदर की हवा का दबाव कम हो जाता है। इस नली का संबंध भी 
मुख्य यंत्र से है । 

चित्र २४ मुख्य यंत्र के भीतरी भाग का है जो छोटे से घर (चित्र २३) 
के अंदर लगा हुआ है | (ह” गोल खोखले बर्तन का भीतरी माग है जिस भे 
(९ रेखा तक जल भरा है--जल में एक खोखला बतंत 'फ' उल्टे मुँह तैरता 
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है लबी सत्री ख” ( चित्र २३ ) इस तैरते हुए बतेन के भीतर तक चली 
आई है 'फः का सबध एक बायु येधक' छेद द्वारा एक लेखनी अ' से 
है। एक बेलन* ल' पर, जो घड़ी द्वारा २४ घंटे सें एक पूरा चक्कर लगाता है 
एक लेखाचित्र' या चाट लपेट दिया जाता है। चाट पर समय के चिह्न, वायु 
की गति ओर दिशा का पैमाना छपा रहता है। लेखनी “अ'” इसी चार्ट पर 
लिखती जाती है। क्योंकि बेलन घूमता है इसलिए उस से सदा हुआ चाटे 
भी घूमेगा और 'फ' से लगी हुई अपने स्थान पर स्थिर लेखनी अ! वायु 
के बेग के अनुसार ऊपर नीचे चल कर लिखती जाती है | 

दूसरी नत्ली ग! ( चित्र २३) का संबंध ह” के ऊपरी भाग ज! 
से है (चित्र २०)। हवा के बहने से 'ख' नली हारा 'फ! बतन के भीतर 
की हवा का दबाव बढ़ा ओर साथ ही साथ “ग? नली हारा हः 
के अंदर का दबाव कम हो गया। फलस्वरूप 'फ! ऊपर को सुगमता से 
उठ सकता है। जितनी वायु की गति अधिक होगी उतना ही अधिक फ! 
ऊपर को जडठेगा और साथ में लगी हुई लेखनी भी ऊपर को उठेगी। इसी 
कारण चार्ट पर वायु की गति का पैसाना नीचे से ऊपर की ओर रहता है। 
वायु पंख का संबंध एक पतली छुड़ द्वारा एक वूसरी लेखनी से कर दिया 
जाता है जो वायु की गति अंकित करती जाती है। 

बेदस पोल हाउस के निकट ही लगभग २० फीट नोचे एक तहखाने 
में दो भूचाल-लेखक यंत्र लगे हैँ जो निम्नलिखित सिद्धांत पर बनाए 
गए हैं। 

पृथ्वी के गर्भ में बड़ी बढ़ी चट्टानों के टूटने अथवा बहुत सी मिट्टी 
के एक साथ खिसकने के कारण भूचाल आते हैं। मुख्यतः: भयंकर भूचाल 
ज्वालामुखी पवेतों के फटने के कारण आते हैं। भूचाल के केंद्र से चारों 
ओर उसी अ्रकार पृथ्वी में लहरें दोड़ती हैं जिस प्रकार शांविजल में पत्थर 
फेंकने से लहरें उत्पन्न हो कर चारों ओर फैलती हैं। अब यदि कोई वस्तु 
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प्रथ्वी में खब गहरी गड़ी हो तो प्रथ्वी के हिलने से वह वस्तु भी हिलेगी। 
इसी सिद्धांतानुसार यह भूचाल-लेखक यंत्र कार्य करते हैं। लगभग ४० 
फीट प्रथ्वी के भीतर से लेकर आठ फोद ऊपर तक एक इंह' और चूने का 
खंभा बना हुआ है। प्रथ्वी के दिलने से यह खंभा भी हिलेगा ओर 
इस के ऊपर लगा हुआ ( चित्र २५) पड़ा दोलक' दः भी हिलेगा। इस 
दोलक की सहायता से अत्यंत निबेल भूचाल भी २०० गुणा 'अभि- 
बद्धित' हो जाते हैं। इसी दोलक में यंत्र का लेखक भाग" लगा दिया 
जाता है जिस के द्वारा भूचाल लेख अंकित होते हैं। लेखों की सहायता द्वारा 
यंत्र से मूचाल के केंद्र को दूरी तुरंत निकल आतो है। चित्र २६ मिल्नीशा 
भूचात्न लेखक यंत्र का है। इस यंत्र में लेख फोटो हारा आप्त होते हैं। दोलक 
6! के आगे एक छोटा सा शीशा 'स' लगा है। 'ब” से बिजली को ज्योति शीशे 
पर गिरती है ओर परिवर्तित' होकर 'ल! लेन्स* में होती हुई, बेलन न 
पर एक बिंदु के रूप में पड़तो है। बेलन पर फोटो द्वारा तस्वीर छापते 
का त्रोमाइड काग्ज्ञ' लिपटा रहता है जिसे डेबलप* करने से लेख प्राप्त 
होता है ( चित्र २६ )। इस अकार के यंत्र अत्यंत सुआ्हक * होते हैं । भूचाल 
महीने में कई बार आया करते हैं परंतु इतने निबल होते है कि हमें बिना यंत्र 
की सहायता से मालूम नहीं पड़ते । 

इन यंत्रों के अतिरिक्त और भी नाना प्रकार के ताप, दबाव, आद्रता 
तथा सूर्य प्रकाश अंकित करने वाले स्वलेखक यंत्र हैं। जिन का वर्णन इस 
छोटे से लेख में नहों हो सकता क्योंकि यदि यंत्रों ही के विषय में लिखा जाय 
तो एक बड़ा अदूभुत अंथ तैयार हो सकता है। और इन यंत्रों द्वारा ज्ञात 
प्रकृति के नियमों का वर्णन तो बड़ा विषद आश्चर्यजनक तथा मनो- 
रंजक होगा। 
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अंतरिक्ष विद्या नित्य अति उन्नति करती जा रहो है और इस विज्ञान 
के एक एक विषय पर प्रथ्वी के सभी सम्य देशों भें सेकड़ों वेज्ञानिक 
खोज कर रहे हैं। इन्हीं खोजों में सहायता देने के हेतु इन यंत्रों का 
आविष्कार हुआ है ओर नए नए गकार के यंत्रों का आविष्कार होता 
जाता है। यद्यपि अभी तक प्रकृति के बहुत से गूढ़ नियमों का पता नहीं 
लग सका है फिर भी अनेक अटल नियम प्रकाश मे आ चुके हैं और उन्हीं के 
छारा ऋतु भविष्यवाणी संभव हुई है | कुछ भी सही, जिस समय वैज्ञानिकों 
को इस विज्ञान का पूर्ण रहस्य प्रकट हो जायगा उस समय मनुष्य का 
साम्राज्य अंतरिक्ष पर भी कई गुणा बढ़ जायगा। 
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दक्तिशापथ का पश्चिमी किनारा भल्नाजार तट के नाम से सुग्रसिद्ध 
है। पश्चिमी घाट की पार्व॑त्य-माला समुद्री किनारे से कुछ पूर्व को हटती हुई 
खंभात की खाड़ी से रासकुमारी तक चली गई है। समुद्र तथा पहाड़ के 
बीच की यह' जमीन कहीं कहीं एकाघ ही सील ओर कहीं पचास साठ मील 
तक चोड़ो है ! इसी पतली लंबी भूमि का उत्तरी अंश कोंकण कहलाता है, जो 
बंबई से दक्षिण गोआ तक चला गया है । इस का किनारा बहुत कटा हुआ 
है ओर कुंडलिका, सावित्री, मुछ्कंडी आदि छोटी छोटो नदियाँ पहाड़ से 
निकल कर यहाँ समुद्र मे मिली हैं, जिन से भी इस काये मे सहायता मिली है । 
छोटे छोटे टापू भी ऐसे मुह्दानों पर इस प्रकार स्थित है, जिन से समुद्री पोतों 
की वायु और जलबेग से बहुत रज्ा होती है। इन छोटे छोटे अगस्त खड़ों 
में जल-डाँकुओं ने प्राचीन समय से अड्डे जमा रक्खे थे ओर यहीं से निकल 
कर लूट मार करते रहते थे। ये मलाबार-जलडाँकुओं के नाम से असिद्ध 
हो रहे थे ओर योरोपीय आगंतुकों को इन से बराबर कष्ट पहुँचता था | 
इन सब अड्डों में प्रमुख अड्डा ज॑जीरा के हबशियों का था, जो अफ्रिका के 
हब्श देश से आकर यहाँ जम गए थे। यह नाम “जज़ीरा? ( ढापू) का 
अष्ट रूप है| यह पहाड़ो टापू बंबई से बीस बाइस कोस दक्षिण हट कर 
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डंडान्राजपुरी आुहाने पर है, जिसे दृढ़ कर वे उसी में बस गए थे । इस्र टापू 
से आध मील भीतर हृट कर शाजपुरी तथा दो मील भीतर डंडा वरस्तियाँ 
थी पर टापू ही एक प्रकार इन काले डॉकुओं की राजधानी थी! ये हबश्शी 
कब यहाँ आ कर बस गए इस का ठोक पता नहीं है, पर यहाँ इन की अच्छी 
खासी बस्ती हो गई । यद्यपि सत्नहवीं शताब्दी में इन सब ने अहसदनगर की 
अधीनता स्वीकार कर ली थी पर वास्तव में वे स्वतंत्र ही थे। बीजापुर के 
अधीनस्थ होने पर भी वे उसी प्रकार स्वतंत्र बने रहे | सुसल्सानों में ये हबशी 
सर्वोत्तम नांविक सिपाही थे और उन में से योग्यतम ही इन का मुखिया 
होता था। इन का बेड़ा बहुत ही सुसंगठित, सुदृढ़ तथा सुसज्जित था और 
इन का सरदार कुछ दिन तक बीजापुर का बेड़ाध्यक्ष चथा बाद को मुगल 
बादशाहों का बेड़ाध्यक्ष कहलाया | 

जब शिवाजी अपना राज्य-विसार करते हुए कोंकण में पहुँचे तब इन 
प्रभावशाली जलडाँकुओं से उस का सामना हुआ । अब दो ही उपाय थे जिस 
से बे शांत रह सकते थे। अर्थात्‌ वे उन्हें मित्र बला कर या दमन कर शांत 
रख सकते थे | पहिला एक प्रकार से संभव नहीं था, इस लिए शिवाजी को 
दूसरे का प्रबंध करना पड़ा। ऐसा न करने से तटस्थ बस्तियाँ, बंद्रगाहू, व्यापारी 
पोत आदि कुछ भी सुरक्षित नहीं रह सकते थे । अस्तु, शिवाजी ने इन हृबशियों 
पर, जो सीदी के लाम से विशेष विख्यात थे, चढ़ाई कर दी । 

सन्‌ १६४८ ई० में शिवाजी ने ताल, गोस्साला और रायगढ़ पर अधि- 
कार कर लिया। थे तीनों स्थान सीदियों के अधिकार में थे। उस समय 
सीदियों का मुखिया यूसुफ खाँ था, जो सन्‌ १६४२ से १६५० ई० तक इस पद 
पर रहा । उस ने मराठों का सामना करने में विशेष तत्परता था योग्यता नहीं 
दिखलाई पर उस के उत्तराधिकारी फतह खाँ ने सन्‌ १६५९ इईं० मे, जब अफ- 
जल खाँ शिवाजी को पकड़ने जा रहा था, ताल को घेर लिया पर उसे ले न 
सका । अफ़ज़ल खाँ के मारे जाने पर घेरा उठा कर वह लौट गया । दूसरे वर्ष 
जब बीजापुर को सेना ने शिवाजी पर चढ़ाई को ओर उन्हें पन्‍्हाला में घेर 
लिया, तब सोदियों ने भी लड़ाई छेड़ दी ओर बीजापुर के जागीरदार बाड़ी 
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के सावत की सहायता से काकण विजय की तैयारी की युद्ध मे शिवानी 
का सेनॉपति बानीराब पंसालकर सावत का मार कर स्वय मारा गया 
और मराठा सेना युद्धश्थल से लोट गई। शिवाजी ने इस हार पर रघुनाथ 
बल्लाल आत्रे के अपीन छ सात हजार सेना सीदी पर भेजी, जिस ने हव- 
शियों को परास कर उंडा-राजपुरी विजय कर लिया | इस के अनंततर इन 
लोगों ने ज॑जीरा पर भी तोपें लगाई, पर उस दापू पर इस का कुछ असर 
नहीं पड़ा | अंत में सीदियों ने स॑धि कर ली । 

शिवाजी ने कोंकस का यह विज़ित प्रांत व्यंकोजी दत्तों के अधीन 
कर छू सात सहख्र सेना वहाँ सदा रहने के लिए नियुक्त कर दिया। इस 
योग्य सेनापति ने सीदियों को एक युद्ध में पूर्णतया परास्त किया, जिन्‍्हों ने 
फिर युद्ध आरंभ कर लूट मार मचाना शुरू कर दिया था। इस के अनंतर 
डंडा-राजपुरी दुर्गा' के आस पास के अन्य स्थानों पर दुर्ग बना कर उन्हें हृढ़ 
किया, जिस से उस प्रांत में सीदियों की लूठ मार बंद हो गई | इस पर 
सीदियों ने, जिन के पास केवल जँजीरा का पहाड़ी दठापू बच गया था, पेंट 
पालने के लिए इस प्रांत के दक्तिण रबक्ागिरिय्रांत में, जहाँ शिवाजी का 
अधिकार हो चुका था, लूद मार शुरू कर दिया ! इस पर शिवाजी ने जहाज़ी 
बेड़ा तैयार करना निश्चय किया ! 

इस प्रकार बेड़ा सुसज़ित करने का निश्चय हो जाने पर शिवाजी ने 
विजय दुर्ग, सिंधु दुर्ग, कोलाबा, अंजान-बेला आदि कई स्थानों पर जहाज्ञ 
बनाने के डॉक बनवाए, जहाँ गुराब, शिवार, मछुआ आदि बहुत सी वाये 
बनीं ओर शीघ्र ही नावों का एक बेड़ा तैयार हो गया । तदस्थ बसने वाली 
कोली, शंगार, बधार आदि जातियाँ समुद्री कार्य सें बड़ी पु थीं और 
कुछ लूट-पाट भी कर लेती थीं, उन्हीं सब में से शिवाजी ने अपनो नो-सेना 
तैयार की। मराठों के आंग्रे अल्ल वाले तथा कुछ ससलमान भी भरती किए 
गए। सीदी मिस्त्री तथा दोलत खाँ इन में विशेष प्रसिद्ध थे। शिवाजों के 
इस बेड़े में चार सो नावें थीं, जिन के दो भाग थे और दोनों के अध्यक्ष क्रमशः 
दरिया-सारंग तथा मियाँ नायक कहलाते थे। 
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- मराठा बेड़ा भी इस प्रकार सुगठित हो जाने पर लूट मार करने 
मिकला और अच्छी लूट एकत्र कर लाने लगा । शिवाजी व्यापार भी करने 
लगे और बराबर लूट आदि के माल बड़े बड़े पोतों पर फ्रारस, मोरबा 
आदि स्थानों को भेजवे थे । इस मराठी बेड़े के उत्कषे से योरोपीय जातियों 
तथा मुसलमानों को, जिन में सीदी तथा मुग़ल बादशाह प्रधान थे, बहुत 
आशंका हुई | शिवाजी अपने बेड़े को ग्राय: स्थल्-लेना के सहायताथे भी 
मेजते थे। सन्‌ १६६७ ई० में कनारा लूटने को यह बेड़ा भटकल गया और 
दूसरे बषे बसरोर भेजा गया। सूरत से हृज्ज करने वाले बराबर जहाज़ों पर 
चढ़ कर मक्का जाते थे, जिन को शिवाजो ने लूटने की आज्ञा दे दी । मुगल 
बादशाहों का कोई निजी बेड़ा नहीं था, जिस से वे मराठों बेड़े को दमन 
करते | जब महाराज जयसिह ने शिवाजी पर चढ़ाई की तब उन्हों ने सीदियों 
को भी मराठों के विरुद्ध संधि करने को लिखा था और जब शिवाजी से 
संधि हो गई तथा बीजापुर पर. चढ़ाई शुरू हुई तब एक सीदी संबल मुगल 
पक्ष में मौजूद था। सन्‌ १६६९ ई० में शिवाजी ने ज॑जीरा पर बड़ी तैयारी 
के साथ चढ़ाई की | सीदी बराबर हारते गए, यहाँ तक कि दूसरे वर्ष जब 
कहीं से सहायता मिलने की आशा नहीं रही तव फ्रतह खाँ, जो उस समय 
सुखिया था, जंजीरा शिवाजी को सोंपने को तैयार हो गया। परंतु छस के 
तीन हबशी गुलाम सीदी संबल, सोदी क्रासिम और सीदी खैरियत ने टापू 
को काफिर को सोंपने के विरुद्ध आवाज़ उठाई तथा रबजातियों को उसाड़ 
कर फ़तह खाँ को क्रेद कर लिया। इस के अनंतर उन सबों ने बीजापुर 
के सुलतान तथा दक्षिण के सूबेदार को सहायता के लिए लिखा। बादशाह 
ने इनकी आर्थना स्वीकार कर ली, जिस पर सीदियों ने बीजापुर से संबंध- 
विच्छेद कर मुग़गल की अधीनता स्वीकार कर ली | सीदी संबत्त बेड्राध्यक्ष हुआ 
ओर अन्य दो जंजीरा तथा उस की अधीनस्थ जमीन के अध्यक्ष नियत हुए । 
इसी के साथ बेड़ाध्यक्ष को याकूत खाँ की पदवी पहिले पहिल मिली । 

इसी समय शिवाजी ने सूरत लूट कर भड़ोंच तक जाने के विचार से 
बहुत बड़ी सेना एकन्न की ओर पूरा बेड़ा भी सहायता तैयार किया। सूरत के 
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दुर्गाध्यक्ष ने दुर्ग को दे देने का बचन दिया था पर सेना तथा बेडा के रवाना 
हा जाने पर पता लगा कि वह धाखा दे कर शिवाजी को अपने अधिकार से 
ज्ञाना चाहता है | इस पर शिवाजी खल-सेना के साथ खानदेश तथा बरर 
को लूटने के लिए डघर चले गए। मराठा बेड़ा ने दमन से आगे बढ़ते समय 
वहाँ के एक जहाज़ को एकड़ लिया, जिस पर पुतंयीज बारह मशठा नाथों को 
पकड़ ले गए | जब तक वे लौट कर मराठी बेड़े का पीछा करें, तब तक वह 
दाभोल पहुँच गया । 

सम्‌ १६७१ इईं० में सीदी क्रासिस ने; जो बराबर अपनी सेना तथा 
बेड़े की तरकी में लगा हुआ था, डंडा-राजघुरी पर होली के अवसर पर चढ़ाई 
कर दी | रात्रि के समय, सीदी ख्रेरियत ने पाँच सो सैनिकों के साथ जमीन 
की ओर से दिखाऊ शोर मचाया। दुर्ग की सारी सेना इस धोखे में आ कर 
उसी ओर भ्ुक पड़ी। इधर सीदी संबल याकूत ख्राँ चालीस पोतों के बेड़े के 
साथ बंदर मे आ पहुँचा था। बह दुर्ग की समुद्री दीवाल को खाली पा कर 
उधर से ऊपर चढ़ आया ओर उस ने घोर युद्ध के अनंतर दुर्गो' पर अधिकार 
कर लिया। भराठा सर्दार मैगजीन के उड़ने से पहिले ही मर चुका था। इस के 
अनंतर सोदियों ने आस-पास के दुर्गा पर भी अधिकार कर लिया । शिवाजी 
मुगलों से युद्ध करने में उस समय इतने व्यस्त थे कि तत्काल वे कुछ सहायता 
न कर सके। बाद को शिवाजी डंडा-राजपुरी लेने के लिए अपने जीवन भर 
प्रयत्न करते रहे पर वे उसे न ले सके। शंभाजी ने भी यह प्रयत्न जारी रखा पर 
सफल न हो सके । उसी वर्ष शिवाजी मे अंग्रेजों से सहायता माँगी थी पर 
उन लोगों ने सहायता नहीं दिया | 

सन्‌ १६७२ ३० में ओरंगज़ेब ने सूरत से छत्तीस युद्धीय जहाज़ों का 
एक बेड़ा सीढ़ियों के सहायता मराठों के विरुद्ध भेजा | इस ने शिवाजी को बहुत 
हानि पहुँचाई। इस बेड़े ने इन के राज्य के समुद्री किनारे के बंदरों, बस्तियों 
आदि को लूट कर जला दिया ओर लगभग पाँच सौ नावों को नष्ट कर डाला । 
ओर॑गजेब तथा शिवाजी दोनों हो एक दूसरे के विरुद्ध अंग्रेजों की सहायता 
चाहते थे, पर वे नीति-कुशल व्यापारी किसी पत्ष को स्पष्ट उत्तर नहीं देते थे । 
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शिवाजी की छ लड़ाकू माबों को बंबई के बंद्रमाह में अंग्रेजों ने मुगलों से यह कह 
कर बचा लिया था कि उन सब को उन लोगों ने सवर्य सब्‌ १६८० हें० के 
राजापुर की हानि के बदले में कुक्क कर रफ्खा है। इसी बीच फ्रेंच कंपनी से 
शिवाजी के हाथ कुछ तोप आदि गुप्त-रूप से बेचा था । डच केंमोडोर रीकौफ 
वो गोएन ने भी अवसर देख कर शिवाजी को इस शर्ते पर २२ जहाओं के 
अपने पूरे बेढ़े के साथ डंडा-राजपुरी लेने मे सहायता देना स्वीकार किया कि 
वह उन्हें बंबई लेने में तीन सहख सेना के साथ सहायता दें। परंतु शिवाजी 
ने ऐसी शर्ते स्वीकार करना उचित नहीं समझता । 

सीदी संबल की अध्यक्षता में मुगल बेड़े ने मलाबार तट का दुबारा फेरा 
लगाया और कई मराठा नाबों को लेते हुए बंबई बंदर मे पहुँचा। वहाँ से सेना 
की कई टुकड़ियाँ भेज कर उस ने कई गाँवों को लूट लिया | पर एक बार 
रायगढ़ के कुछ भराठा सैनिकों ने सीदी लुटेरों को घेर लिया और लगभग 
सौ को मार डाला । पर इस चाल की लड़ाई पूर्ण वेग से बराबर बहुत दिनों 
तक नहीं चल सकती थी। दोनो ही पक्ष च्स्त हो गए थे, पर सीदियों का छोटा 
सा राज्य इस युद्ध की ह्वानि उठाने के योग्य नहीं था, अतः उस ने अंग्रेजों को 
संधि करा देने के लिए लिखा पर कुछ फल नहीं निकला । 

सन्‌ १६७४ ई० मे सीदी संबल ने शिवाजी के दरिया सारंग दौलत 
खाँ का रज्नागिरि के मुछकुंडी क्रीक में सामना किया। युद्ध में मराठों की 
विजय हुई ओर दोनों पक्ष के अध्यक्ष घायल हुए। डंडा-राजपुरी को लेने के 
लिए जो मराठी सेना वहाँ पड़ी हुईं थी उस के सहायताथ शिवाजी घन, अख- 
शस्त्र, आदमी आदि बराबर भेजते चले जाते थे। एक डंडा-राजपुरी को छोड 
कर ओर कुल कोंकण पर इन का अधिकार हो गया था । दूसरे दर्ष सीदी बेडा 
किनारे पर चक्कर काटता रहा, पर उसे कुछ लाभ न हुआ । जब ये विनगुरला 
को लूटते हुए लौटे तब मराठी बेड़ा भी युद्धार्थ समुद्र में निकला, पर सीदी 
भाग कर जंजीरा पहुँच गया । इस पर शिवाजी ने जंजीरा को घेर लिया पर 
सीदी संबल के बेड़े सहित पहुँचने पर घेरा उठा लेना पड़ा | सन्‌ १६७६ ई० मे 
फिर बड़ी तैयारी के साथ जल तथा स्थल दोनों ओर से यह्‌ टापू घेरा गया पर 
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सौदी कासिम की अधीनता में मुगल बेछा के पहुँचने पर यह घेश सी उठा 
लगना घडा 

सन्‌ १६७६ में औरंगजेब ने सीदी संबल से बेड़े की अध्यक्षता ले ली 
और सीदी क्रासिस को उस पद पर नियुक्त कर दिया। पर संबत ने प्रायः एक 
बष तक बेड़ा उसे नहीं सोंपा | अंत मे जब आपस में कगड़ा हो गया तब सीदी 
संबल ने जंजीरा त्याग रिया ओर अपने परिवार तथा साथियों सहित शिवाजी 
की सेवा मे चला आया | इस के अन॑त्तर सीदी क्रासिम कोंकण तट का चक्र 
काटने लगा ओर तटस्थ झामों को लूटता मारता रहा | बह बा ऋतु बंबई 
बंदर मे बेड़ सहित व्यतोत कर आस पास के आमों को लूटता निकल गया। 
शिवाजी ने इस बेड़े को नष्ट करने का प्रबंध किया था पर वह पूरा नहीं पड़ सका । 
जंजीरा फिर घेरा गया पर कुछ काम न निकला ! शिवाजी के पास बड़े लड़ाकू 
जहाज नहीं थे, इसलिए उन्हे सफलता नहीं मिलती थी। इन के अधीन कोई ऐसा 
बंदरगाह भी नहीं था कि जिस मे बड़े जहाज बनाए तथा सुरक्षित रक्खे जा सकें | 
इस कारण इन्हों ने खंडेरी टापू को दृद कर वहाँ बंदरगाह बनाने का पहिले 
ही से निश्चय किया था। पर यह छोटा टापू बंबई से केवल ११ मील दक्षिण है, 
जिस से अंग्रेजों को इस बाव का अत्यंत भय हुआ कि बंबई में कोई जहाज 
खंडेरी से बिना दीखे हुए आ जा नहीं सकता था । सीदियों को भी इस ढुगे के 
बनने से बड़ी आशंका हुई ओर अंत में सन्‌ १६७२ ३० में अंग्रेज़ी तथा 
सीदी बेड़े सम्मिलित हो कर खंडेरी पहुँचे | इन के कहने पर तथा अपने में इस 
सम्मिलित बेड़े का सामना करने की सामथ्ये न देख कर वहाँ के मराठा 
अध्यक्ष दीलत खाँ तथा मिर्याँ नायक टढापू छोड़ कर हट गए। परंतु सन्‌ 
१६७९ इं० शिवाजी ने फिर इस टापू को दृह करने का निश्चय कर चौल मे 
आदमी तथा सामान एकत्र करता आरंभ कर दिया। उसी वर्ष के अंत में टापू 
पर कुछ तोपें लय गई तथा उस के चारों ओर पाँच फ्रटों दीवाल बन गई। 
अंग्रेजों ने काम रोकने के लिए वहाँ के मयाठों से कहा पर उन लोगों ने बिना 
शिवाजी की आज्ञा के ऐसा करना अस्वीकार कर दिया | 
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बेड़े ने खंडेरी पर चढ़ाई कर दी, पर १९ सितंबर के 
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युद्ध में वे परास्त हो गए | बड़े जहाज ठापू के पास नहीं गए क्योंकि वहाँ के 
समुद्र की गहराई की नाप नहीं हो सकी थी ! जो सिपाही ज़मीन पर उतरे भे 
उन में से कुछ मारे गए, छुछ पकड़े गए ओर बाकी किसी प्रकार बच निकले । 
एक शिबार पोत छित्त गया। दूसरे दिन एक शिवार मराठों ने ओर पकड़ 
लिया जिस के सेनिकों ने कुछ भी युद्ध न किया । 

इस के अन॑तर पूरा मराठा बेड़ा अंग्रेज़ों से युद्ध करने खंडेरी आ 
पहुँचा पर १८ अक्टूबर के युद्ध में वह परास्त हो गया। केवल एक बड़े 
लड़ाकू पोत चेंज! ने पाँच मराठी नावों को डुबो दिया। अंत में मराठी 
बेड़ा बंदर में लोट गया । सीदियों की ३७ नावों का बेड़ा भी इसी समय आा 
पहुँचा ओर खंडेरी पर गोलाबारी होने ल्गी। पर अंग्रेज़ी कंपनी इस काय 
को बराबर जारी नहीं रख सकी, क्योंकि जो गोरे मारे जाते थ्रे उन की 
पूर्ति शीक्ष नहीं हो सकती थी और घन भी वह उतना व्यय नहीं कर 
सकती थी । अंत मे बंबई तथा सूरत की रक्षा अधिक आवश्यक समझ कर 
बह संधि के लिए तैयार हो गई | 

इधर शिवाजी ने भी अंग्रेजों द्वारा जल्-युद्ध में परास्त होने पर क्रद्ध 
हो चार सहस्र सेना बँबई के विरुद्ध भेजी । पुर्तगीज़ों के थाना की ओर से मार्ग 
देने पर मराठी सना पानवेल आई | परंतु इसी बीच दोलों पत्त में पत्र-ब्यवहार 
होने लगा ! मराठ बड़ी बड़ी तोपें थाल! ला कर अंग्रेज़ी जहाज़ पर गोले 
बरसाने क्गे। अंत में अंग्रेजों ने अपने जहाज लौटा लिए। सीदी बेड़ा भी 
लौट गया पर सीदी सरदार ने खंडेरी के पास के दूसरे टापू अंडेरी पर अधिकार 
कर लिया और मराठी बेड़े के बहुत प्रयज्न करने पर भी उसे नहीं छोड़ा । 
अतिम अयल्ष में दौलत खाँ स्वयं बहुत घायल हो गया और उस के दो सो आदमी 
मारे गए। सीदी की इस चाल का यही फल निकला कि दोनों टापू एक दूसरे 
पर गोला बरसाने के सिवा ओर किसी काम के नहीं रह गए। 

५ अग्रेल सन्‌ १६८० ई० को शिवाजी का शरीरांत हो गया | इस के 
अन॑तर राजगद्दी के लिए शंभाजी के विरुद्ध उन की विमाता सूयारा बाई ने कुछ 
षड्यंत्र रचा था पर उस का अंत में दमन कर वे राजा बन बैठे। इस के 
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बाद सूयारा बाई के पिवृगृह के छुछ सर्दारो न औरगजेब के पुत्र बिद्राही अछ 
बर के दक्षिण पहुँचने पर पुन शंभान्री के विरुद्ध पड़यत्र आरभ किया पर पता 
लगने पर ये सब विद्रोही मारे गए। इन सब गड्ंबड़ी के समय में भी जंजीरा 
के सीदियों तथा मराठों में बराबर कुछ न छुछ लड़ाई होतो रही थी । अंग्रेजों 
ने मराठों के भय से भागे हुए सीदियों के बड़े को बंबई बंदर में आने की आज्ञा 
दे दी थी पर मराठों से यही कह दिया था कि वे किसी का पक्ष नहीं लेंग। 
सन्‌ १६८१ ई० के मई महोने में मराठा सेना ने अंडेरी टापू पर धावा किया पर 
परास्त हो कर लोद गए। इस सफलता पर सीदी इतने फूल गए कि उन्र सब 
ने अंग्रेजों, मराठो तथा पुतेगीज़ों के सभी खानों को जी भर कर लूटा । उसी 
ब॒ष के अंत में शंभाजी खयं बोस सइस्र सेना तथा बड़ी तोपें ले कर ज॑जीरा 
के सामने पहुँचे । गोलों से उस की पूर्वी दीवार तोड़ी जाने लगी ओर टापू तक 
एक मार्ग मिट्टी पाट कर बनाया जाने लगा। ज॑जीरा का तोपखाना डड़ा देने 
का बीड़ा ले कर कोंडाजी फर्जद बहाना कर वहाँ गया पर पता लग जाने पर 
बह मारा गया। पटता हुआ मार्ग छोड कर शंभाजी को सुग़ल सेनापति हुसैन 
अलो ख्राँ को परास्त करने जाना पड़ा, जो उत्तरी कोंकण में लूट मार भय 
रहा था। इस ने मुगल सेनापति को हरा कर अहमदनगर भयगा दिया पर जब 
यह लौट कर जंजीरा के सामने पहुँचा तब तक वर्षा आगई थी जिस से बह 
पटा हुआ अधूरा बाँध बह गया। शंभाजोी दादाजी रघुनाथ को वहाँ का अध्यक्ष 
बना कर लौट गए | इस ने उस वर्षागम के समय ज॑जीरा टापू पर चढ़ाई की 
पर कई नावों के डूब जाने से इसे लोट आना पड़ा | सीदियों ने महावालेश्वर 
के नीचे माहद्‌ ग्राम तक इस का पीछा कर इन का गाँव लूट लिया । 

इस पराजय पर शंभाजी ने अपनी नौ-सेना को दुरुस्त करना उचित 
समम कर अपने बेढ़े की सब लड़ाकू नावे एकत्र कीं ओर सीदी मिस्नी को, 
जो शिवाजी से आ मिलना था, बेड्ाध्यक्ष नियत कर युद्ध के लिए भेजा । सीदी 
मिली अपनी अयोग्यता हो के कारण दंडित हो कर भागा था, इसलिए इस 
पद पर उस की नियुक्ति उपयुक्त नहीं हुईं। यद्यपि इस के बेड़े में तीस पोत थे 
ओर सोदी बेड़े में इस के ठीक आधे थे पर उस का अध्यक्ष ख्यं सीदी संबल 
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था। युद्ध में पाँच पोतत खो कर तथा स्वयं अत्यंत घायज्ञ हो कर सीदी मिस्र 
बंबई लोट गया और वहाँ उस की मृत्यु हो गई । 

शंभाजी इस पराजय के बाद ही दूसरे कार्य में फैंस गए ओर इस 
ओर व्शिष ध्यान न दे सके । मुग़ल बादशाह वथा पुतंगीजों में बहुत दिनों से 
संधि चली आ रही थी। ओरंगजेब ने सीदियों हारा जंजीरा में मराठों पर 
इस प्रकार विजय ग्राप्त करते हुए यह विचार किया कि यदि पुतेंगीज गोआ से 
मुगल सेना के आने जाने का मार्ग दे दें तो दक्षिण-विजय बहुत सुगम हो 
जाय | पुतंगीजों ने यह प्रस्ताव इस शत पर स्वीकार कर लिया कि मराठों 
से वे जो भूमि केषल अपनी शक्ति से छीन लेंगे वह उन्हीं की समभी जायगी | 
शंभाजी ने इस संधि का समाचार सुन कर ससेनन्‍्य जा कर चोल दुर्ग घेर लिया 
पर उसे वे न ले सके। पुतंगीजों ने इस पर फोंडा घेरा पर वें भी उसे ले न 
सके । और अंत मे कई सहस्न सेना कटा कर उन्हें भी लौट जाना पड़ा। 
शाहज़ादा अकबर ने शंभाजी की सहायता करने का ग्रयत्ञ किया पर सफल नहीं 
हुआ । श॑भाजी ने पुतंगीजों का प्रायः सब राज्य छीन लिया। चार सहस्र सेना 
भेज कर उस ने टापू पर भी दखल कर लिया ओर गोआ पर भी उस का अधि- 
कार हो जाता पर सुग़्ल सेना के पहुँच जाने से शंभाजी को हट जाना पड़ा । 
मुगल सेना ओर पुतंगीजों में भी कगड़ा हो गया जिस पर सुरात् अध्यक्ष शाह 
आलम ने पुर्तगीज्ञी भाम आदि को लूटा । युद्ध में मराठों न मुगल सेना को 
बेतरह घेर लिया और अंत में कई सहख्र सेना खो कर तथा नई सहायक सेना 
के पहुँचने पर किसी प्रकार सब्‌ १६८४ ई० के मई में वह अहमदनगर पहुँची । 
ओरंगजेब ने सहायताथे सूरत से एक बेड़ा खाने के सामान आदि सहित भेजा 
था, पर मराठा बेड़े ने वह सब सामान मार्ग ही में अपना लिया । 

शंभाजी ने यद्यपि मुग़ल सेना को परास्त कर भगा विया था और 
पुतंगीजी राज्य को भी प्रायः नष्ट ही कर चुके थे पर तब भी गोआ न ले सकने 
का घन को बड़ा र॑ज हुआ। इस के बाद वे कुछ भी न कर सके और कलश 
कवि के सत्संग में रहते हुए पकड़े जा कर ११ साचे सन्‌ १६८९ इ० को 
सारे गए | 
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शंभाजी का एक अल्पवयस्क पुत्र शिवाजी हिलोय था पर ऐसे 
गड़बड़ी के समय इन के द्वारा राज्य परिचालन संभव नहीं था । अंत से 
शंभाजी को ख्री रानी येशू बाई को राय से शंभाजी के छोटे भाई राजाराम 
शिवाजी ट्वितीय के अभिभाषक नियत हुए ओर उन्हों ने ओरंगज्ेब के 
हाथ में पड़े हुए मराठा राज्य के उद्धार का कार्य आरंभ किया। येशू बाई 
अपने पुत्र के साथ रायगढ़ गई, पर १९ अक्टूबर सच्‌ १६८५ को उस दुर्ग 
पर मुगल्ों का अधिकार हो गया ओर बह पुत्र सहित पकड़ ली गई | औरंग- 
जेब ने शिवाजी ट्वितोष को साहू नाम दे कर माता-सहित अपनी पुत्री 
जीनतुन्निसा को सौप दिया। 

साहू के कैद हो जाने पर मराठा साम्राज्य फिर से बिना कर्शाधार का 
हो गया। राजाराम गद्दी पर बैठना अनुचित समझ रहे थे। मराठे सर्दारों 
में मगड़ा होने का भी भय था, पर येशू बाई की उद्धरता से यह्‌ संकट दूर 
हो गया। इन की आज्ञातुसार तथा जन-साधारण से यह घोषणा करके कि 
जब तक साहू मुरालों के हाथ में है तमी तक के लिए मशाठा-साम्राज्य का 
कर्शधारत्व में अपने हाथ मे लेता हूँ, वह जिंजी में गद्दो पर बैठे । जब राजाराम 
जिंजी की ओर भागे तब उन का परिवार विशालगढ़ ही मे रह गया, जिसे 
लिया लाने को इन्हों ने आश्षा दी | परन्तु स्थल से आने में युद्ध के कारण 
विशेष असुविधा देख कर जक-मार्ग से जाना निश्चय हुआ । राजाराम की 
तीनों यानियाँ तायबाई, सजस बाई तथा अंबिका बाई कोंकस्थ यशवंतंगढ़ 
से जहाज़ पर सवार हुई ओर बीसाजी प्रभु की रक्षा मे रामेश्बर होते पीडि- 
चेरी के पास उतरीं । यहाँ से वे कुशल पूर्वक जिंजी पहुँची । 

इस के अनंतर मुग़लों ने जिजी को घेरा ओर अंत में उस पर उन का 
अधिकार हो गया। यहाँ से भाग कर राजाराम सन्‌ १६९७ ई० के दिसंबर 
में विशालगढ़ पहुँचे । अब तक ओरंगजेब की एक प्रकार विजय ही होती 
रही पर यह विजय-ंखला कितनी कमज़ोर थी इस का पता भी झुराल- 
सम्राद को लगता जाता था। जिन दुर्गो' को मुग्नल्ों ने बड़े प्रयल्न से लिया 
था वे सहज ही मराठों के हाथ मे चले जाते थे। कोंकण में झुग़ल्लों का 


महाराष्ट्‌ नोन्‍सेना का शतिहास [ १६१ 


प्रायः पूरा अधिकार हो गया । मराठा नौसेना भी इस झुगल आक्रमण से 
छिन्न-मिन्न हो गई थी, ओर तठस्थ दुर्गा पर मुसल अधिकार हो गया था, पर 
मराठा सरखेल अर्थात बेड़ाध्यक्ष सीघोमी गूजर मे, जो अतापरशाब गूजर का 
सुपुत्र था, खुबर्ण दुर्ग तथा विजय दुग पर छुनः अधिकार कर लिया। इन सीधों- 
जी सरखेल की मृत्यु पर कान्होजी आंगे सरखेल नियुक्त हुआ । 

सम्‌ १७०० ई० में राजारम की मसत्यु हो गई। इन की दो रानियों 
से दो लड़के, शिवाजी और शंभाजी थे। ताराबाई ने अपने पुत्र को राजगदी 
दिलाई और दूसरी रानी को पुत्र सहित क्रैद करा दिया। पहिले ही की तरह 
मुग़ल-मराठा युद्ध जारी रहा। सन्‌ १७०७ ई० में औरंगजेब की मृत्यु हो 
गई और उस के उत्तराधिकारी वहादुर शाह ने साहू को छोड़ दिया। साहू 
के स्वतंत्र होने पर भराठा दल में आपस में कंगड़ा हो गया। अधिक लोगों 
ते साहू का पत्च भ्रहण किया ओर अंत में वही मराठाधिपति मान किए गए। 
इसी विज्ञव-काल में मराठे सर्दार स्वतंत्र होने लगे, जिन में कान्होनी आंधे 
प्रधान थे। मराठा नो-सेना का इतिहास भी अब महाराष्ट्र के मुख्य इतिहास 
से बिलग पड़ गया ओर इस बड़े इतिहास का वह एक अलग परिच्छेद 
मात्र रह गया । 

२-आंग्रेकाल-कान्होजी आंग्रे 
( सन्‌ ९७०१ ई०--सन्‌ १७३० हई० ) 

कान्होजी आंग्रे के पिता का नाम तुकोनी था और इन का अल्ल 
संगपाल था | इस बंश का वास्तविक अल्ल यही था पर आंग्रवाडी के निवासी 
होने के कारण ये लोग आंग्रे कहलाए। तुकोजी शिवाजी के समय में 
सुबणो दुगे में नियुक्त हुए थे और उन्हों ने पहल नो-सैनिक रूप हो मे असिद्धि 
प्राप्त की थी। इन के इस प्रसिद्ध पुत्र ने इसी दुर्ग में नाविक शिक्षा ग्राप्त 
की होगी । इस वीर के विषय में पुतंगीज़ों ने बहुत सी कहानियाँ गढ़ ली 
हैं पर वह सब द्ेष-बुद्धि से लिखी गई हैं ओर उन की विशेष सार्थकता 
नहीं है। सन्‌ १६५० ई० मे सुकोजी इसी एक पुत्र को छोड़ कर मर गए, 
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और इस की मराठा नौ-सेना में नियुक्ति हो गईं । जिस समय सुबण दुगे पर 
सीदी तथा अचलोजी मोदिते ने धावे किए थे तथा दुर्गाध्यक्ष दुगे दे देने 
का विचार करने कगा था, उसी समय कान्होजी ने दुर्ग-रक्षा अपने हाथ 
मे ज्ञी और अपनी वीरता तथा कोशल से उस बचा लिया। इस काये से 
इन की ख्याति इस के महाराज तक पहुँची ओर यह क्रमशः उन्नति करते 
गए। शंभाजी के समय मे यह मराठा बेड़े में ऊँचे पद्‌ पर स्थित थे। शंभाजी 
के मारे जाने पर सागराढ़ के अध्यक्ष मनकोजी सूर्य बंशी, राजकोट के 
सुभानजी खारटे और खंडेरी के ऊदाजी पढुल अपने अपने दुर्गा को 
छोड़ कर अभालगढ़ भांग गए। तब कान्होजी तथा कोलाबा के अध्यक्ष 
भीवाजी गूजर ने कुल दुर्गो' को आपस मे बाँट लिया। सन १६९७ ई० में 
इन दोनों में ऋगड़ा हो गया और भीवाजी गूजर क्रेद हो कर मर गया। 
अब कान्होजी मराठा कोंकण का एकाधिपति हो गया। राजाराम की मृत्यु 
पर ताराबाई ने इसे बेडाध्यक्ष मान लिया था। साहूजी के स्वतंत्र हो कर 
लौटने पर जो युद्ध दोनों पतक्त में छिड़ा था उसी अनुकूल अवसर पर कान्होजी 
ने खतंत्रता का मंडा खड़ा किया था। ताराबाई की आज्ञा का बहाना कर 
कान्होजी ने कल्याण तथा उस के आस पास के प्रदेशों पर और भोरघाट 
के नीचे के विशाल दुर्ग ओर राजमाची तथा उस पर के लोहगढ़ दुर्गों' पर 
अधिकार कर लिया । इस समय इस की शक्ति इतनी बढ़ गई थी कि एक 
पुतेगीज लेखक ने इस की विख्यात बारबरोज़ा से समानता की, जिस का 
भूमध्य सागर में बड़ा आतंक था। 

कोंकण में इन मराठों के सिवा सीदियों, अंग्रेजों तथा पुठंगीज़ों के 
बेड़े थे, जिन में प्रथम कान्होजी के खामी के पूरे शत्रु थे और इस लिए 
उन के पोतों का लूटना यह अपना धर्म समझते थे। अन्य दो ऐश्बय-शाली 
व्यापारियों के दल थे। इन के सिवा अन्य जातियों की भी कंपनियाँ थीं पर 
वे इतनी धनाढ्य नहीं थीं। कान्होजी का प्रधान स्थान कोलाबा था जिस 
के उत्तर में बंबई, बसोन, सूरत आदि थे ओर दक्षिण में चोल, जंजीरा, 
गोआ आदि । इस से इन स्थानों के बोच में आने जाने वाले जहाज 


मद्वाराष्टू नौन्सेना का इतिद्वास | शव 


इन की दृष्टि से बच कर नहीं निकल जा सकते थे | इन सब बंदरों में आने 
जाने वाले जहाज भी इन के आतंक के बाहर नहीं थे | इन का पास बिना 
लिए हुए कोई भी जहाज कुशल-यूबेक इन बंदरों में जा आ नहीं सकदा 
था। इस भ्रकार सब ओर ख्याल रखते हुए इन्हों ने इस लूट-मार से ग्राप्त 
धन से अपनी शक्ति बराबर बढ़ाई । 

पास न लेने या इसी प्रकार के किसी कारण से कान्दोजी का अंग्रेजों 
से मनोमालिन्य हो गया, जिस से सन्‌ १७०२ ई० में कालोकठ की एक 
नाव को छः अंग्रेज़ों सहित इन्हों ने पकड़ लिया। लिखापढ़ी का भमिडर, 
कान्होजी पर कुछ भी असर नहीं हुआ । सच १७०४ ३० में रेमाल्ड्स इन 
के पास यह कहने के लिए आया कि बंबई समुद्र में नावों जहाजों को लूटना 
छीन लेना नहीं सहन किया जा सकता पर कान्होजी ने इस पर अंभेज़ों पर 
अविश्वास का दोष लगाया ओर स्पष्ट कह दिया कि वह उन के नावो को जहाँ 
पाबेगा पकड़ ले जायगा। सच १७०७ ह० में एक अंग्रेजी लड़ाकू बोट को इन्होंने 
युद्ध मे न कर डाला ओर सन्‌ १७१० ३० में एक दूसरे लड़ाकू जहाज़ को बंबई 
के पास घेरा पर उसे ले न सके | सन्‌ १७१२ ई० में बंबई के गबनेश का पोत 
'सैमुएल एंड मेरी? तथा एक दूसरो नाव द ऐन?” ले लिया । इस पोत पर 
करवर के अध्यक्ष मि० चाउन सम्जीक उपस्थित थे, जो स्वय॑ युद्ध मे गोली लगने 
से मर गए । इन की पत्नी को कंपनी ने तीस सहस्र रुपया देकर छुडाया था । 
पर॑तु दूसरे ही वष इन्हों ने अंग्रेजों से सुलह कर ली, क्योंकि इन का साहूजी 
से सेट करने के लिए, नाममात्र की अधीनता स्वीकार कर लेने पर सितारा जाना 
आवश्यक था। यह बीर सैनिक होने के साथ साथ नीति-कुशल भी था । 

पुतेगीज्ों से कान्होजी का कुछ दिन अच्छा संबंध रहा पर बाद को 
इन्हों ने उन के नावों को लूटना आरंभ कर दिया। चोल से बसीन जाते 
हुए एक पोत को, जिस पर चौल का छूटा हुआ अध्यक्ष था, आगे ने लूट 
लिया । इस नाव से इन को बहुत लूट मिली | किसी युद्ध मे कान्होजी ने 
पुतंगीज्ञों के एक सछुआ को डुबो दिया था ओर एक दूसरे मछआ को पकड़ 
लिया था, जिस पर के सत्ताइस क़ेदों मार ढाले गए थे। इस से पुर्तगीज 
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डे क्रुद़् थे और इन के सधि प्रस्तावा पर उन्‍्हा ने पिल्कुल ध्यान नहीं दिया 

ग्रतीकार मे इन लोगो ने चोल के पास क कुछ मराठा झामा स बहत उपद्व 
मचाया था ! पर इन की शक्ति का दास होता ज्ञा रहा था। सव्‌ १७१२ इे० 
में एक भारी व्यापारिक बेड़ा दो लड़ाकू पोतों की राजा में यात्रा कर रहा 
था, जिस का अध्यक्ष पुर्तगोज लाट का आतुष्पुत्र डोम लूई ड कोम्टा था। 
आधे ने इस बेड़े को घेर लिया और पहिले मुख्य लड़ाकू पोत को बकाम 
कर दिया । दूसरा साग कर गोआ चला गया। व्यापार की चालीस नावे 
आंग्रे के हाथ पड़ी। इस विजय से ऋआंग्रे की धन-आप्ति के साथ एसी धाक 
जस गई कि पुतंगीज नाथें भी इन का पास ले कर यात्रा करने लग गई। 
दूसरे वर्ष छः सात युद्धीय पोतों की रजा में व्यापारी नावें सेजी गई पर कान्हों 
जी ने निर्भय चित्त हो कर इन पर भी थावा किया। यद्यपि इस से इन्हे 
कुछ लाभ नहीं हुआ पर इत का आतंक कम नहीं होने पाया। इन के कारण 
पुतंगीज्ञों को ह्वनि उठानी पड़ी थो ओर इन लोगों ने अंग्रेज़ों से आंग्रे को 
नष्ट करने के लिए संधि करना चाहा था, पर उन लोगों ने थुद्ध को नीति- 
विरुद्ध बतलाया । उसी ब्ष सन १७१३ ई० में कास्होजी ने युद्धीय सामान 
तथा सैनिक लेकर चोल जाते हुए एक पुतेगीज्ञ फ्रिगेट पर आक्रमण किया 
था, जिस पर पुत्गोज़ों ने एक बेड़ा कोल्ावा विजय करने भेजा । इस का 
अध्यक्ष एन्टोनियो कार्डिम फ्रोज़ भसिद्ध सेनानी था, पर इसे भी अंत में असफल 
हो कर लौट जाना पड़ा। पुतंगीजञों ने मुगल बादशाह को लिखा कि यदि 
सोदियों ने सहायता की होती तो थे अवश्य सफल हो जाते । मुगल बादशाहत 
डस समय आप ही अव्यवस्थित हो रही थी, इस लिए वहाँ से कुछ भी 
सहायता मिलना संभव नहीं था । इस के अन॑तर पुतंगीज्ो ने कोल्हापुर के 
राजा शंभाजी से आंग्रे के विरुद्ध संधि की पर उस से भी कुछ लाभ नहीं 
हुआ। इस के अन॑तर पाँच वष के बीच केवल एक युद्ध का पता चलता है, 
जो अंजी द्वीप के पास हुआ था। इस में पुतंगीज्ञों के दो लड़ाकू पोतों ने 
आंग्रे के चार नावों को परास्त किया था, परंतु पुतंगीज़ों की व्यापारी तथा 
शिकारों नावे बराबर इन का पास ले लिया करती थीं । 
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कान्होजी आगे ने ताराबाई का नाम लेकर मराठा आधिपत्य से किस 
अरकार कोंकणपश्व कईद्दे दुग अपने अधिकार में ला कर स्वतंत्रता स्थापित की थी, 
इस का उल्लेख ऊपर हो चुका है। साहूजी ने गद्दी पर बैठने के बाद सच १७१३ 
मे बाहिरोजी पिजले पेशवा के अधीच एक बड़ी सेना आंग्रे को दमन करने के 
लिए भेजी पर युद्ध में पिजले परास्त हो कर लोहगढ़ में कैद हो गया। आंगरे 
ने सितारे पर चढ़ाई करने की धमकी दी जिस पर साहूजी ने बालाजी विश्य- 
नाथ को इन पर भेजा ! बालाजी बड़े नीति-कुशल पुरुष थे और उन्हों ने समय 
के उपयुक्त साहूजी को सम्मति दी कि अब मराठा सर्दारों को वेवनभोगी 
अफसर बनाए रखने का समय नहीं रह गया, इस लिए वे अब छत्रपति के 
मांडलिक समझे जावें, जो अपनी अधीनस्थ भूमि में बिलकुल स्वतंत्र रहेगे। 
साहूजी ने यह सम्मति स्त्रीकार कर ली। बालाजी ने लोनवाला में आंग्रे 
से भेंट की और अपनी बाचालता से आंग्रे को साहूजी को अपना राजा 
मानने को वाध्य किया। आंग्रे को सरखेल की पदवी मिली और ग्राथ: उस के 
द्वारा विज्ित कुल्ष प्रांत तथा गढ़ उसे मिल गए। बालाजी तथा आंग्रे ने 
अपनी सम्मिलित सेना-सहित सीदियों पर चढ़ाई की और श्रीवद्धेन आदि 
कई स्थानों पर अधिकार कर लिया। बाहिरो पिजले को छुट्टी मिली और वह 
राजधानी लोट गया। सन्‌ १७१८ ई० में साहूजी ने जेजुरी में अपनी विजयों 
के उपलक्त में उत्सव मनाया था ओर निमंत्रित होने पर कान्होजी ने भी इस 
में योग दिया था। इन्हों ने समुद्र पार को बस्तुएँ साहजी को भेंट में दीं और 
महाराज ने खिलअत में इन्हे एक जोड़ ज़री का दुशाला दिया। यह होली 
तक वहीं रहे ओर वहाँ से सितारा गए जहाँ से कुछ दिन बाद यह अपने 
दुर्गा में लौट आए | 

जेजुरी से लोटने पर कान्होजी आंग्रे तथा अंग्रेजों के बीच उस युद्ध का 
आरंभ हुआ, जो ग्रायः अड़्तीस बर्ष तक चलता रहा ! १७१३ ई० में जो 
संधि हुईं थी बह बहुत तक-वितक के बाद हुईं थी ओर वह कई वर्ष तक दोनों 
पक्ष द्वारा मानी गई। २६ दिसम्बर सन्‌ १७१५ ई० को' हेज़्लबी के स्थाना- 
पन्न चाल्से बून बम्बई के गवनर नियुक्त हुए । यह बड़े तेज़ आदमी थे ओर 
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इन्‍्हों ने आम्र को नष्ट करने को हढ प्रतिकज्षा की संधि की शर्तों को ल कर 
दोनों पक्ष मे खूब कहा सुनी हुई और बून महाशय अवश्य ही उसी समय 
सिद्ध गए होते पर वे तैयार नहीं थे। इसने सूरत मे फेस! तथा 'रेवेंज! और 
करवर में 'त्रिशनिया नाम के तीन लड़ाकू बड़े जहाज़ बनवाए । बंबई के चारों 
ओर दीवाल खिचवा कर उस पर बड़ो बड़ो तोपे चढ़वाई | इस के अनंतर 
इन तीन बड़े जहाज तथा छोटी छोटी नावों के एक बेड़े को तैयार कर बह युद्ध के 
लिए उद्यत हो गया। सबच्‌ १७१३ ३० की संधि के अनुसार केघषल अंग्रेज़ी कंपनी 
या अंग्रेज़ों के जहाज़ आंग्रे के लूटमार से सुरक्षित हुए थे पर अंग्रेज़ी मंडा लगा 
कर दूसरे जहाज़ भी इस स्थिति से लाभ उठाने लगे थे, इस पर सन्‌ १५१७ ई० 
में कान्होजी की नावों ने सक्सेस” नामक एक पोत पकड़ लिया, जो कंपनी 
के एक दल्लाल गोबद्धनदास के माल से लदा हुआ था | इस पर लिखा-पढ़ी होने 
लगी । कान्होजी ने अंत में वह जहाज़ कुछ घोड़े त्था रुपयों के बदलें दे देना 
स्वीकार कर लिया, ओर उस पर की तोपें तथा मस्तूल़ उतरबा कर उसे लोटा 
दिया । इस कारण बून मद्दाशय ने अपनी प्रतिज्ञा तोड़ दी ओर बदले में कुछ 
नहीं दिया । इसी वर्ष के अप्रैल में बून ने अपने तैयार किए बेड़े को विजय दुगे 
पर कप्तान बरल्यू के अधीन भेजा । जहाज़ों के तोषों के गोलों का दुरे पर 
विशेष असर नहीं हुआ ओर आग लगाने वाली नावें रुकावट के कारण बंदर 
मे नहीं जा सकीं। दुर्ग पर चढ़ने के लिए जो सीढ़ियाँ लगाई गई, वे सब छोटी 
हो गई । अंत में मराठा नावें नष्ट करने के लिए कुछ सेना उतारी गई पर दूल- 
दज् के कारण वह कु कर न सकी । ढुगे में केवल एक सो सेनिक थे, जिस 
से वे निकल कर कुछ न कर सकते थे । अंत मे बून लोट गया। 

कान्होजी ने इस के बाद कंपनी को सूरत” नाव, बेनेट नामक एक 
आंग्रेज़ को देशी नाव 'रॉबट! तथा बंगाल की नाव 'औटरः को क्रमशः ले लिया, 
जिस पर अंग्रेजों ने भ्यंबकजी मेग्गी की खंडेराब” नामक शिवार माहिम के 
पास गिरफ्लार कर लिया । तात्पय यह कि दोनों पक्त वाले इस अकार एक 
दूसरे को ह्वानि पहुँचाते जाते थे और खूब पत्र-व्यवहार करते हुए एक दूसरे 
पर दोषारोपण भी करते जाते थे। उस समय के इतिहास के जो साधन 
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प्रस्तुत हैं बह सब ग्रायः एकांगी हैं ओर इसलिए उन पर पूर्णतया विश्वास 
भी नहीं किया जा सकता हाँ, यह अवश्य विचारणोय है कि अंग्रेज़ी कंपनी 
की उन्नति तथा घनोपाजन में आँग्रे कंटक ज़रूर था ओर उस का दसन करना 
उन के व्यापार के लिए. अत्यावश्यक था। इस कारण यह सब मणगड़े केवल 
दिखाऊ थे ओर वास्तव में आंग्रे को दमन करना उस समय उन की नीति 
हो रही थी । 

बून ने आँध्रे के विरुद्ध पुतंगीज़ों तथा कोल्हापुर के शंभाजी से 
संधि करने का अयन्न किया परंतु पुतंगीज़ों ने इस ख्याल से कि अंग्रेज्ञों ने 
आंग्े के हाथ तोप, योला आदि उस समय बेचा था जब कि उन लोगों से 
ओर आंग्रे से युद्ध हो रहा था, उन के इस ग्रस्ताव को सत्य नहीं माना और 
उस समय कोई संधि इन दोनों यूरोपीय जातियों में मराठों के विरुद्ध नहीं हो 
सकी । कोल्हापुर वालों से भी बातचीत हो रही थी कि दोनों पक्त युद्ध के लिए 
तैयार हो गए | सन्‌ १७१८ ई० के मई में कान्होजी ने बंचई के गवनर को जो 
कुछ लिख भेजा, उस का तात्पर्य यही था कि आपस की संधि टूट गई । इस के 
अनंतर कान्होओी ने कई अंग्रेज़ी नावों को, जो ईंधन के लिए इन की नदियों 
मे आ गई थीं, पकड़ लिया। इस पर बंबई से बीस गैलिवाटों का एक बेड़ा 
इन नावों को लड़ कर लौटा लाने को भेजा गया पर कई स्थानों पर इस बेड़े के 
नाविकों ने उत्तर कर ग्राम आदि लूटने के सिवा कुछ ओर नहीं किया । जुलाई 
में बंबई के पास एक टापू को दृढ़ करने के लिए एक बेड़ा कप्तान स्टेंटन के अधीन 
भेजा गया पर वह असफल लोट गए। उसी बे नवंबर में बून स्वर्य अपने 
निरीक्षण में इंगलिश कंपनी की पूर्ण शक्ति एकत्र कर खंडेरी लेने चले। इधर 
सितंबर में तीन जिटिश जहाज--एडिसन', स्टैनहोप! ओर 'डाटसाउथ'--तीन 
सौ गोरी सेसा के साथ बंबई आ पहुँचे थे । इन के सिवा 'विक्‍्टोरिया' फ़िगेद, 
पेबेज” और 'डिफाएन्स' भ्ेब, फेम! गैली, हंटए केच, दो अग्निबोट और 
अड्तालिस गैलिवाट थे। एक अन्य जद्याज़ 'मैरिस! के भी इस युद्ध में योग 
देने का पता मिलता है। इस जबरदस्त बेड़े पर ढाई सहख सेनिक भी थे। 


इस बेड़े का अध्यक्ष मैनुएल ड कैस्ट्रो पुतंगीज् था, जो पहिले आगे के बेड़े में 
श्न्‌ 
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शैकर था इस नियुक्ति से अग्रज कप्तान नाराज हो गए थे पर गबनेर बून ने 
प्वय नवबर में 'एडिसन' पर अपना कड़ा फहरा दिया था इस से वे चुप हो 
हे । ३० नवंबर को इस बेड़े ने खंडेरी के दक्षिण पहुँच कर लंगर बाला । 
दूसरे दिन छोटी छोटी नावों ने दुर्ग की देख भाल की । ५ नर्वबर को उस ढुगे 
पर. गोले उतारे जाने लगे और दोनों ओर से खूब अग्नि-वर्षा हुई | संध्या 
होते होते दुर्ग की तोपों का मुँह बंद हो गया। बून को इस से बड़ी आशा 
तथा प्सन्नवा हुई और उस ने ड कैस्ट्रो को मुहाने पर खित रह कर मराठा 
बेढ़े को बाहर न निकलने देने की आज्ञा दी, पर इस ने रात्रि में मसठों को 
बून के विचार बतला दिए और सामान लादी हुई पाँच चावों को बेढ़े में 
से हो कर निकल जाने दिया। इस का पता लग जाने पर भी ७ नवंबर 
को सिपाहियों से लदी नावें दो स्थानों से दुर्ग पर धाषां करने को भेजी 
गईं, जिन पर सराठों ने गोले बसरसाए । साठ सैनिक मारे गए पर सेना 
पेंशन तथा इनाम की लालच से ठुगे के फाटक तक पहुँच गई। स्टील 
नामक सिपाही ने फाटक के छुड़ों को परञ्ु से काट डाला था पर समय पर 
सहायता नहीं पहुँच सकी | एक कप्तान ने नाव से उततरना ही अस्वीकार कर 
दिया, दूसरे उतर कर गए और अपना पिस्तोल फाटक के ताले पर छोड़ा, जिस 
से छुटक कर गोली इन के नाक पर आ लगी । इतने ही से इनका साहस छूठ 
गया और यह अपनी दुकड़ी के साथ नाव पर भाग गए। क्िमेंट डाउनिंगू 
के अधीन जो सेमा फाटक पर थी वह मराठा गोलियों से प्राथः नष्ट हो गई 
ओर बचे हुए लोग भाग आए । 

आंग्रे के जहाज़ सामान आदि दुगे को बराबर सहायता पहुँचाते रहते 
थे | इस से अंत में बून ने खंडेरी पर अधिकार पाना संभव न देख कर बेड 
सहित कोलाबा पर कुछ गोले फेंके ओर लौट गया। इस असफलता का इसे 
बढ़ा दुःख हुआ । ड केस्ट्रो को सेंट ेलेना टापू में आजन्म दास हो कर रहने 
की सजा दी गई। वह वहाँ से भागा ओर फिर लौट कर उस ने आंधे के यहाँ 
सौकरी कर क्षी। इस के खिवा बून ने अपना क्रोध निर्दोष रामजी कामठी 
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पर निकालते हुए उसे आजन्म कारावास फी सज़ा दो जिस पत्र पर यह दृढ़ 
दिया गया था वह बाद को जाली साबित हो गया | 

इस असफलता के बाद बून ने बेड़े को आंग्रे की नावों को चष्ठ करने के 
लिए घेरिया भेजा । एक अंग्रेज़ी फायरशिप मराठा नाव के गोले से जल्ल कर 
नष्ट हो गया जिस पर चार छोटी छोटी मराठा माबे छीन कर अंग्रेजी बेड़ा लौट 
गया | इन सब का कान्होजी आंग्रे पर कुछ भी असर नहीं पड़ा ओर सच्‌ १७१५९ 
ई० की जनवरी ही में यह बेड़े सहित बम्बई पहुँचे, जिससे एक बड़े जहाज 
को इन के डर से कई बार अपनी यात्रा रोकनों पड़ी। इस के बादू एकाएक 
कान्‍्होजी ने संधि का अस्ताव किया । अंग्रेजों ने इस पर बड़ी प्रसन्नता प्रकट 
की और कप्तान जोन माइल्‍स को कान्होजी के पास पत्र-सहित भेजा । कान्‍्हों- 
जी ने पत्रोत्तर देकर माइल्‍स को लोटा दिया ओर संदेश भेजा कि कैदी बाद 
को भेजे जायँँगे। कान्होजी को यह समाचार मिला था कि अंग्रेज़ तथा 
पुतंगीज्ञों में उस के विरुद्ध संधि-प्रस्ताव चल रहा है ओर उस की यह नीति थी 
कि एक साथ दो दुश्मनों से न लड़ना चाहिए, इस लिए उस ने अंग्रेजों से संधि 
का प्रस्ताव कर दिया था पर जब उसे निश्चय हो गया कि पुतंगीज संधि 
करने से इन्कार कर चुके तब बह भी संधि से पीछे हट गया | 

ग्रायः सन्‌ १७१९ ईं० का पूरा वर्ष शांति के साथ बीत गया पर सन्‌ 
१७२५० इई० में कान्होजी को तीन शत्रुओं का एक साथ सामना करना पड़ा | 
पुतंगीज्ञों ने यद्यपि अंग्रेज़ों का साथ नहीं दिया था पर आंगे के कारण उन 
लोगों को जो हानि पहुँच रही थी उसे वे अच्छी तरह जानते थे। इन लोगों 
ने इस वर्ष कोलाबा पर अचानक धावा कर उसे लेने का प्रयल्न किया था, पर 
सतक कान्होजी के प्रबंध के कारण वे कुछ भी सफलता न ग्राप्त कर सके। 
इन का दूखरा प्रयत्न खंडेरी बंदरगाह के मराठा बेड़े को नष्ट कर देना था पर 
उस में भो इन्हें असफलता मिली मराठा बेड़ा बंदर से बाहर निकल्न गया 
ओर छुछ दूर पीछा करने पर भी ये उसे न पा सके । पुतंगीज़ों ने पीछा करने 
से लोटने पर घेरिया को अंग्रेज़ों रा घिरा पाया, जिस से इन्हें कोरे दी 
लौट जाना पड़ा । 
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सन्‌ १७२० ई० के सितबर महीने मे अंग्रेड़ी बेडा फिर से खडेरी 
'बजय करने भेजा गया इस बेड से पहिले जहाजों के सिवा “चाडीस” ओर 
पेलहम? दो नए युद्धीय पोत थे तथा एक पोत प्राम! नामी था, जो कुछ मिन्न 
रूप का बनवाया गया था। पहिली हार के बाद बून ने इस बड़े जहाज को, जिस 
का पेंदरा चिपटा चौकोर था और जिस पर बारह बड़ी बड़ी तोपें चढ़ाई गई थीं, 
तटस्थ मराठी दुर्गा पर गोले उतारने ही के लिए बनवाया था। इस तैरते 
हुए दुर्ग की दीवालें भी बड़ी दृढ़ बनवाई गई थीं, जिन पर गोली का छुछ भी 
असर नहीं होता था। इस बेड़े का मुख्य अध्यक्ष वाल्टर ब्राउन सिविलियन था, 
जिस से कभी युद्ध में योग नहीं दिया था। सैनिकों तथा साविकों मे यह कुछ भी 
ठीक प्रबंध न रख सका और इस के ऊपर उन्हे खुश रखने के लिए शराब 
की मात्रा उन को अधिक देने की आज्ञा दे दी। इस से लाभ के बदले हानि 
ही अधिक हुई ओर अधिक विश्ृंखलता फैली। पूरे एक सप्ताह घेरिया के सामने 
यह बेडा बेकार पड़ा रहा | 

सावंत वाड्ी के फोंड सावंत द्वितीय से कान्होजी से एक शिबार के बारे 
में कुछ फगड़ा हो गया, जिसमें प्रव्ञ क्रान्दोजी ने उसकी नावों को नष्ट कर 
दिया तथा विनशुल्ञों के पास के कई ग्रामों को छूट लिया था। इन कारणों 
से साव॑त ने अंग्रेज़ो बेडा को सहायताथे बुलाया । ब्राउन महोदय बेडा-सहित 
देवगढ़ पहुँचे पर अपने सहायक का रुख बदला हुआ देखकर देवगढ़ पर गोले- 
बारी करना आरंभ किया पर कुछ ल्ञाभ न हुआ । जब यह बेड़ा लोट रहा था 
तब मांग में यूरोपीय डॉकुओं के दो जहामज़ मिले । ये दोनों डाँकू अंग्रेज़ थे, 
जिन में एक का नाम इंगलेंड' तथा दूसरे का टेलर था। ये दोनों 'कैसेडा” तथा 
“विक्‍्टरी” नामक दो जहाज़ों पर अधिकार कर डाके डालते फिरते थे। इन को 
देख कर सारे भय के थप्राम' नामक बड़े पोत को जलाकर कुल अंग्रेज़ी बेडा 
बंबई की ओर भाग गया | 

इन सब असफलताओं से उकता कर अंग्रेज तथा पुतंगीज दोनों 
जातियों ने मिलकर युद्ध करना अब उचित समझा ओर आपस के मनो- 
भालिन्य को मिटाकर संधि का प्रस्ताव किया | द्सिंबर सब्‌ १७२० ३० में 
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अंग्रेजों की ओर से रॉबट कोवाँ गोआ भेजा गया पर लगभग आठ महीने 
इस बातचीत में लग गए। अंत में २० अगस्त सम्‌ १७२१ ई० को संधि हो 
गई, जिस की प्रायः कुल शर्ते यही थी कि आंग को नष्ट कर उस की कुल 
सप्त्ति किसी अकार बाँटी जाय। उधर कंपनी के डाइरेक्टरों ने इन पराजयों 
तथा हानियों से हृताश हो कर इंगलेंड के राजा से सहायतार्थ चार युद्धीय बड़े 
जहाज उधार लिए--कप्तान रीडिश के अधीन ५० तोपों बाला 'लियो', कप्तान 
कौकबसे के अधोन ४० तोपों वाला 'सैलिसबरी”, सर राबर्ट जोनसन के अधीन 
५० तोपों वाला 'एकजेटर ओर कप्तान मेन के अधीन २० तोपों बाला 'शोरहम!। 
इस बेड़े का अध्यक्ष कमोडोर टॉमस मैथ्यूज़ था, जो बहुत ही घर्मडो और 
चिढ़चिड़ा स्वभाव का था। इस बेंड़े के आ जामे से बून तथा अंग्रेज़ी कंपनी 
वालों का उत्साह बहुत बढ़ गया था और वे भावी विजय की आशा में बड़े 
प्रसन्न हो रहे थे । 

कमोडोर मैथ्यूज़ ने बंबई पहुँचते ही बड़ा रंग गाँठा | रॉयल नेवी के 
उच्चपदस्थ अधिकारी होने के कारण वह अपने को बून महाशय से अधिक 
प्रतिष्ठित समझता था और इस कारण बिना सलाभी दगे हुए उस ने जहाज 
से उतरना अस्वोकार कर दिया | बून महाशय विचार करते थे कि बादशाह 
इंगलेड ने उसे प्रेसिडेंट नियुक्त किया है, इसलिए बह पद में कमोडोर से ऊँचा है 
पर अंत में उसे ही सलामी देना पड़ा ! कमोडोर तथा उस के साथ के अफ़सर 
कंपनो के अफ़सरों को कितनी तुच्छ दृष्टि से देखते थे, यह इन लोगों ने उत्तरते 
ही प्रकट कर. दिया। वे गबनर के सिवा ओर किसी छोटे आदमी से बोलना 
भी अपनी अप्रतिष्ठा समभते थे। ऐसा ही कोई दिन बीतता था कि वे आपस में 
एक दो ढूंढ युद्ध न करें । अंत में काउंसिल ने युद्ध का मैन तैयार कर लिया 
ओर बंबई के गबनेर ने अंग्रेज़ी सेना का निरीक्षण कर उसे मिस्टर काडइंग 
के अधीन चौल भेज दिया, जहाँ पुतंगीज सेना संमिल्तित होने के लिए 
तैयार थी । 

कुल संमिलित सेना पाँच सहसत्र से अधिक थी और २४ तोपें साथ में 
थीं। यह सेना आंध्र का कुल राज्य आत्मसात्‌ कर लेने के लिए काशी थी। 


.छर | इिदुस्तान, 


,र इस के सेलापति काउइंग को युद्ध का कुछ भी अनुभव नहीं था| कमी- 
डोर मैथ्यूज़ में उद्धपपन अधिक था और जो कुछ युद्धीय अलुभव उन हें था 
वह केवल जलयुद्ध का था। पुरंगीज्ञ ओर अंग्रेज यद्यपि भराठों के विरुद्ध 
भैल गए थे पर उन का आपस का मनोसालिन्य, जो एक शताडिद से अधिछ 
प्राचीन था, उन लोगों के हृदय में ववटकता रहता था। कान्होजी भी सतके 
तथा दूरदर्शी थे। अंग्रेज़ों तथा पुतंगीजों की संधि होने के पहिले ही ७ अगस्त 
को इन्हों ने पर्तंगोज़ों से स्वय॑ संधि करने का प्रस्ताव कर दिया, जो अस्वीक्षद 
हो गया। जब तक शत्रु तैयार हों तब तक इन्हों ने अपने सभी तटस्थ दुर्गा 
को पूरी तरह सुसज्जित कर दिया और सेना का भी प्रबंध ठीक कर लिया। 
१४ दिसंबर को संमिल्तित बेड़े ने अलीबाग दुर्ग पर गोला उत्तारना 
आएरंस कर दिया । कप्तान मेन ने दुर्ग पर गोले बरसाने की जल्दी में अपने पोत 
को चट्टान पर टकरा कर बेकाम कर दिया। मैथ्यूज़ जहाज से उतर कर दुर्ग 
का निरीक्षण करते हुए शत्रु के अधिक पास पहुँच गए, जिस पर एक सवार 
ने इन के जंघे में भाला सार कर इन्हें घायल कर दिया। इस पर इन्हों ने घोड़ा 
दौड़ा कर उस का पीछा किया और दो पिस्तोल छोड़े प९ उस में गोलियाँ भरी ही 
नहीं थीं। औद्धत्य का यह्‌ तमाशा दिखला कर अंत में यह जहाज़ पर लौट 
आए | गोआ के वाइसराय भी बीमारी का कारण बतला कर अपने जहाज़ में चल्ले 
आए। फाउइंग ने आक्रमण करने में देर करता अनुचित समझ कर दूसरे ही दिन 
हुगे पर घावा कर दिया। अंग्रेज़ी सेना इस के अधीन थी ओर पुरतेगीज सेना 
“जनरल आव द नोथ” के अधोन थी। नाबिक सेना बेलासी के अधीन सीढ़ी 
लगाकर दुर्ग पर चढ़ गई ओर संमिलित सेना भो दीवाल तक पहुँच गई। परंतु 
कान्होजी के सुप्रबंध से वह कुछ भी न कर सकी ! दुगग में काफी सेना थी जिस 
ने नाविकों को रोक कर दुगे के नीचे भगा दिया और साथ ही हाथियों सहित 
सराठा सेना ने पुत्तगीज़ सेना पर बराल से धावा कर दियां। पुर्तंगीज् इन 
हाथियों से धबड़ा कर भाग खड़े हुए। अंग्रेज़ी सेना कुछ देर युद्ध कर तथा कई 
ठोपें ओर तोपखाना का कुल सामान छोड़ कर पड़ाव की तरफ़ भाग गई। पराजितों 
का सोभाग्य था कि मराठों ने उन का पीछा नहीं किया। मैथ्यूज़ महाशय ने अपने 
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थोद्धत्य का पूर्ण परिचय 'जिनरल आव द नोर्थ! को इस प्रकार दिया कि 
उन्‍्हों ने पुतंगीजों पर धोखा देने का दोष लगाया ओर उस का समर्थन करने 
के किए अपनी बेंत जेनरल साहब के मुख में ठंस दी) गोआ के वाइसराय 
के भी साथ आपने कुछ ऐसा हो व्यवहार किया जिस से पुतंगीज्ष अलग 
हो कर चौल लोट गए। संधि के अनुसार पुतगीज्ञ अंग्रेजों को छोड़ कर 
कान्होजी से संधि नहीं कर सकते थे इस लिए बाजीराव के साथ संधि की 
बातचीत करना आरंभ किया, जो कान्होजी के सहायताथे पास आ पहुँचे 
थे। १२ जनवरी सन्‌ १७२२ को अंत में साहुजी छत्रपति के साथ संधि हो 
गई, जिन के कान्होजी एक मांडलिक थे। । 

इस प्रकार पुतंगीज़ों के हट जाने पर अंग्रेज़ी सेना और बेड़ा दोनों 
बंबई ल्ोट गए। कान्होजी से युद्ध करने का बून महाशय का उत्साह अब 
बिलकुल मंद हो गया। इधर उधर नावों तथा जहाज़ों की लड़ाई फुटफाट 
होती रहती थी। “विक्टोरिया' तथा रिवेंज” नाम के दो अंग्रेज़ी जहाजों ने 
आंग्रे के चार शुराबों को परास्त कर दिया पर दूसरे हो महीने आंग्रे की 
नावों ने 'हँटर” मामक युद्धीय पोत को नष्ट कर दिया ओर दूसरा पोत डिगल! 
हृट फाट कर भी किसी प्रकार बच कर बसीन निकल गया । इन के भय 
से एक दो युद्धीय पोत अपनो रक्षा में व्यापारिक नाथों को ले जाना स्वीकार 
ही नहीं करते थे। कान्होजी की भी हानि हो रही थी। इन का एक पोत 
अंडेरी के पास पकड़ गया | नवंबर में बरासोवा के पास युद्ध में इन का 
मुख्य पोत छिन गया। इस पर भी यह बेड़े सहित समुद्र में निभेय हो कर 
पिचरण कर रहे थे, जिस से अंग्रेज़ों के व्यापार मे बड़ा घाटा हुआ। २० 
अक्तूबर सन्‌ १७२३ ईं० को आंग्रे को बारह नाकों ने बंबई के सामने ही 
दो युद्धीय पोतों को तथा उन्त को रक्षा मे जाते हुए दो मात्र की नाथों को 
अपने अधिकार में कर लिया। इस प्रकार यह युद्ध सन्‌ १७२४ ई० तक 
चलता रहा, जिस में कभी एक पक्ष ओर कभी दूसरा पक्ष हारता था। इसी 
बष कान्होजी ने अंग्रेजों से संधि का प्रस्ताव किया। इस प्रकार एकाएक संधि 
का प्रस्ताव करने का क्‍या कारण था यह स्पष्ट नहीं कहा जा सकता। इसो 
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वष डच लोगों ने आप के बिजय दुगग को नो युद्धीय जहाजों तथा सेना 
के साथ घेर लिया था पर वे भी सफल-प्रयन्ष म हो कर लोट गए। सब्‌ 
१७५३ ई० में जब कान्दरोजी साहूजी का दरबार करने गए थे तब अवसर 
पाकर बाडी के सावंत ने इन के राज्य पर आक्रमण किया था पर परास्त हो कर 
लौद गया था। इस ने पुतेगीज्ञों से सहायता माँगी थी पर उन लोगों ने गुप्त 
रूप से कुछ सहायता करने के सिवा कुछ अधिक मदद नहीं दिया। सन्‌ १७२०५ 
ई० में राजपुरी के सीदी अपना बेडा लेकर कोलाबा पहुँचे पर कुछ दे दिला 
कर आंग्रे ने उन से पीछा छुड़ाया । 

बंबई के गवनर बून के स्थानापन्न फ़रिप्स ने आंगे के संघिनप्रस्ताव 
पर केबल कट्ूक्षियों से काम लिया, पर इस काय में भी वे आंग्रे का मुख 
बंदन कर सके। अंत में संधि तो न हो सकी पर कर्जेन बेत नामक 
एक व्यापारी की भध्यस्थता में कैदियों का परिषर्तन हो गया। अंग्रेजों ने 
नादिक शक्ति बढ़ा कर व्यापारिक नावों की रक्षा का विशेष प्रबंध किया 
तिस पर भी सन्‌ १७२७ ई० में डार्बी” और दूसरे वर्ष बंबई के पास ही शाको 
नामक जहाज़ों को मराठे पकड़ ले गए। इस अकार केवल अपनी ही स्वतंत्र 
शक्ति से अंग्रेज़, पुतंगीज, डच, सीदी आदि जातियों से परास्त ही न हो 
कर भत्युत्‌ उन सब पर अपनी धाक जमाए हुए यह उद्भूट बीर २० जून 
सब्‌ १७२९ ६० को इहलोक छोड कर वरुण लोक को सिधारा । इन की 
मृत्यु के विषय में इस्माइल ग्रेशियास के ओ अल्टिमोस सिंकी जेनरेज डो नोट! 
में लिखा गया है कि वह सन्‌ १७३१ ई० में हुई थी । 


३-आंग्रेकाल---शेखोजी आंग्रे---अंत 
( सम्‌ १७३०--सन्‌ १७४६ ) 
कान्हीजी आंग्रे की विवाहिता स्रीसे शेखोज़ी तथा शंभाजी मामक 
दो पुत्र और अविवाहिताओं से वयानुक्रमानुसार येखाजी, मानाजी, 


तूलाजी तथा ढोंढाजी चार पुत्र थे। कान्होजी को पत्नियों मे मथुराबाई 
तथा लक्ष्मीबाई मुख्य थीं, क्योंकि ये ब्रह्मेंद्र स्वामी तथा बाजीराब से पत्र- 
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व्यवहार रखती थीं। कान्होजी की मृत्यु पर शेखोजी उस के स्थानापन्न हुए 
ओर अंग्रेज़ों से उन्हों ने युद्ध आरंभ कर दिया। सन्‌ १७५५९ ई० के नर्वबर मे 
दामोल के पास मराठा बेड़े ने 'विलियम' पोत ले लिया। इस पर कंपनी ने 
व्यापार के रक्षार्थ पाँच छः जहाजों का एक बेडा कोलाबा के पास मराठा 
बेड़े पर दृष्टि रखने के लिए नियुक्त किया। सन्‌ १७३० ई० के सिर्वर में 
अँग्रेज़ों ने आंग्रे की तीन नावें पकड़ ली थीं। इस पर उसी बं्ष नवबंर में 
शेखोजी कोलाबा के पास स्थित बेड़े को थुद्ध में पराजित कर कई नाव 
पकड़ ले गए। इंगलिश कंपनी ने वाड़ी के सावंत्त के साथ शेखोजी आगे के 
विरुद्ध संधि की पर उस से कुछ फल न निकला | 

कान्होजी आंग्रे तथा सीदियों में बहुत दिनों तक संधि रही पर 
उस को मृत्यु पर शेखोजी ने, जो पहिले ही से सीदियों के विरोधी भे इन 
से युद्ध की ठानी । ब्रह्योंद्र स्वामी के बनाए हुए परशुशमेश्वर भद्दादेव के मंदिर 
की एक हाथी के कारण सोदियों ने शिवरात्रि के दिन नष्ट कर डाला, जिस 
पर स्वामी जी अत्यंत कुड हुए ओर उन्हों ने इत सीदियों को नष्ट करने के 
लिए बाजीराब को उसाड़ा। अधान सीदी रसूल याकूत खाँ की सन्‌ १७३३ 
ई० में मृत्यु हो गई और उस के अनेक पुन्नों में कगढ़ा खड़ा हो गया। 
मराठा सेना ने सीदी राज्य में पहुँच कर प्रथम युद्ध में सीदी रेहान तथा 
उस के एक सौ सैनिकों को मार डाला ओर उस के बाद ताल तथा गोस्साला 
दुर्गो' को विजय कर राजपुरी, नागोधना आदि बस्तियों को लूट लिया। इसी 
समय शेखोजी के भाई मानाजी आंग्रे ने जंजीरा के पास सीदी बेड़े को 
कड़ी परास्त दी। ८ जूच को रायगढ़ पर बाजीराव ने अधिकार कर लिया, 
जिसे औरंगजेब ने सन्‌ १६८५ ई० में सीदियों को दे दिया था। शेखोंजी ने 
थाल्ष ओर राबल दुर्गो! पर अधिकार कर लिया। सीदियों के पास अब 
केबल ज॑ंजीरा, अंजानबेल, गोवालकोट ओर विजय दुर्ग बच गए थे। 
सीदी अब्दुल्ला के मारे जाने से, जो मराठों से मित्रा हुआ था, सीदियों ने 
बड़ी वीरता तथा दृढ़ता से इन दुर्गों की रक्षा करना शुरू किया पर बाहरी 

श्डे्‌ 
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सदायता न पाने से व असहाय द्वो रहे थे इसलिए उच तथा अंग्रेज दोनों 
को सहायता के लिए लिखा । 

अंग्रे् सराठों की इन सफलताओं से और सुख्यत: थाल ले लेने से 
बढ़े चिंतित हो रहे थे ओर उन्हें सीदियों के अंडेरी दुर्ग की रक्षा करने की 
इस फारण बड़ी चिंता थी कि यदि सराठों ने उस पर अधिकार कर लिया 
तो बंबई उन का भुखापेज्ञी सात्र रह जायगा। इसी बीच शेखोजी ने “रोज! 
नामक इंगलिश कंपनी का एक पोत पकड़ लिया और ७६०३ रु० ले कर 
छोड़ा, जिस से वे और भी चिह् गए | इस प्रकार इस सुअवसर को नीति- 
कुशल गवनेर ने जाने नहीं दिया और सीदियों को सहायता देने का वचन 
दे कर तथा समझा बुस्ता कर अंडेरी पर १६ जूलाई सभ्‌ १७३३ ई० को 
अपना भंडा फहरा दिया! मराठों ने खंडेरी दुर्ग से तथा स्थल की ओठ से 
उस पर गोले उतारे पर कुछ ल्ञाभ न हुआ ओर वह अंग्रेजों ही के हाथ में 
रह गया। 

मराठा सर्दारों के आपस के मनोमालिन्य तथा ढिलाई के कारण कोंकणस्थ 
मराठा सेना दो बार पराजित हो गई और उसे सहायता नहीं पहुँच सकी | इधर 
सीदियों के सहायतार्थ अंग्रेज़ों के सिवा पुतंगीज्ञों तथा सूरत के सीदी मसऊद 
ने, जो मुगल बेड़ाध्यक्ष था, तैयारी की ओर इस प्रकार शेखोजी आंग्रे के विरुद्ध 
चार विदेशीय जल-शक्तियाँ संभिलित हो गई । शेखोजी अपने पिता के योग्य 
पुत्र थे और वे शत्रुओं के इस संमिलन तथा संगठन से ज़रा भी विचलित न 
हो कर पूरा समाचार प्राप्त करते हुए युद्ध को तैयारी करने लगे। इन्हों ने 
शत्रुओं का छक्का छुड़ाने के लिए एक अत्यंत साहस का काये करना विचारा 
अर्थात्‌ बंधई पर अधिकार कर लेने को तैयारी की, क्‍योंकि वह इन शज्रओं 
में अंग्रेजों दी को प्रधान समभते थे | परंतु इस के साथ ही साहूजी के द्वारा 
अंग्रेज़ों से संधि करने की बातचीत भी चलवाई पर स्वार्थ-बिरुद्ध होने से 
यह अस्ताव खीकृत नहीं हुआ। शेखोजी आंग्रे युद्ध की तैयारी में लगे हुए भे | 
दुर्गा में घेर के उपयुक्त कुल सामान एकत्र कर उन्हें हृह़॒ कराया और अपने 
बेड़े के सभी जहाज्ञों तथा नावों की पूरी मरम्मत कराकर सुसज्वित करा 
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दिया | इसी कारये के बोच में वे अस्वस्थ हो गए ओर दस बारह दिन को बीमारी 
के बाद यह रणकुशल वीर २८ अगस्त सन्‌ १७३३ ई० को सवा के लिए खो 
गया ! कहा जाता है कि यह घोड़े पर सवार ही सवार वीर-लोक सिधारे थे । 
मराठा नौन्सेना में ये दोनों पिता-पुत्र अद्वितीय हो गए है ओर वास्तव में इन्हीं 
दो के साथ मराठा नौ-सेवा का पूर्ण उत्थान हुआ था! | इस के वाद इसके पतन 
का इतिहास आरंभ होता है ! 

यद्यपि मराठा नों-सेना की संस्थापना छुत्रपति शिवाजी ने ही की थी 
पर उन की सृत्यु के बाद वह प्राय: नहीं के बराबर हो गई थी, जब कि कान्हों- 
जी आंग्रे ने उसका प्रबंध स्वयं अपने हाथ में लिया। क्रमशः उन्हों ने अपनी 
शक्ति कहाँ तक बढ़ाई इस का उल्लेख किया जा चुका है | उन को कुछ विद्वेशीय 
इतिदहासक्ष जल्न-डाँकू के नाम से संबोधित करते हैं पर वे खर्य ठंढे दिल से 
कुछ विचार करें तो देखेंगे कि उच समय उस तट पर सभी इसी कार्य में लगे 
हुए थे। स्पष्ट ही वह इस विचार के पुरुष थे कि मनुष्य को अपनी उन्नति 
तथा राज्य-विस्तार में सबंदा दत्तचिच रहना चाहिए। कान्होजी ने साहू के 
सराठाधिपति हो जाने पर उन की अधीनता स्वीकार कर ली थी और मराठा- 
साम्राज्य की उन्नति में किसो प्रकार की बाधा नहीं डाली । इन के सुपुत्र शेखो- 
जी केवल चार वर्ष ही पिता के बाद जीवित रहे पर इसी बीच इन्हों ने अपने 
रण-कौशल, बीरता तथा साहस की धाक शत्रुओं के हृदयों पर जमा दी थी। 
स्थल्-नोति में यह बराबर बाजोराब की संसति ले लेते थे। इन के अधीन 
गृह-कलह पनपने नहीं पाया और इसी सुमति के कारण बाहर वाले इन से 
डरते थे। इनकी मृत्यु पर इन के भाइयों शंसाजी तथा मानाजी में अतबन 
हो गई और आंग्रे वंश की अवनति का बीजारोपण हो गया। 

बाजीराव पेशवा न्ते शेखोजी की मृत्यु पर सीदियों से युद्ध करना 
उचित न समझ कर संधि कर ली जिस से मराठों को वे सब दुर्ग मिल गए, 
जिन पर उन का अधिकार हो चुका था| इस संधि से तहोंद्र स्वामी तथा 
परशुरामेश्वर को नष्ट करने वाला सत सीदी दोनों ही नाराज़ थे और इस संधि 
के होते भी सन्‌ १७३६ द० के आरंभ में उस ने सागरगढ़ लेने का प्रयास 
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केया चिसनाजो आप्पा ने वहाँ पहुँच कर युद्ध म सीदी सत को पूणतया 
परास्त कर मार डाला इसी युद्ध मे अडरी का अध्यक्ष भी ग्यारह सहसझ्त सेना 
अहित माय गया। इस पराजय से सीदियों का सदा के लिए होसला दूद 
गया ओर. ब्रह्मेंद्र खामी भी सँतुष्ट हो गए । 

सन्‌ १७३४ ह० में शंसाजी आंग्रे ने सीदियों से आनजान-वेल लेने 
के लिए यात्रा किया और माचाजी को सुबर दुग के बेड़े का अध्यक्त बना कर 
छोड गए। इस ने पुतंगीजों से भाई के विरुद्ध सहायता माँगी जिसे उन्हों ने 
स्वीकार कर लिया। इस पर मानाजी ने अपने भाई येसाजी को अंधा कर 
कैद कर लिया और स्वतत॑त्रता की घोषणा कर दी | शंभाजी बेड़े सहित इस का 
ग्रतीकार करने आए पर पुतगीज्ों की सहायता के कारण हार कर लौट गए। 
मानाजी के संधि की शर्त पूरी ने करने पर पुतंगीज लौट गए तब शंभाजी 
ने फिर चढ़ाई की पर उस ने बाजीराव को मध्यस्थ बनाया | बाजीराव आंग्रे 
की शक्ति का हास चाहते थे। इसलिए घर की फूट शांत करने के बजाय उसे 
ओर बढ़ाया अर्थात्‌ मानाजी को पेठक भाग के रूप में कोलाबा देने की 
राय दी। अब शंभाजी ने पुर्तगीजों को सहायतार्थ निर्म॑त्रित किया ओर 
कोलाबा घेर लिया। मानाजी ने कोथल और राजमाची दुर्गो' को बाजीराव 
को सौंप कर उन्हें सहायतार्थ बुलाया, जिन्‍्हों ने ससेन्‍्य पहुँच कर कोलाबा का 
घेरा उठा दिया | इस के अनंतर बाजीराव ने पुतंगीजों के विरुद्ध युद्ध आरंभ 
करने की घोषणा की पर गोआ के वाइसराय के संधिअस्ताव करने पर इन्हों 
ने उसे स्वीकार कर लिया । 

उक्त संधि की एक शत को न भानने से सन्‌ १७३७ ई० में मराठा-पुतेंगीज 
युद्ध आरंभ हुआ, जिस भें दो वर के भीतर मराठों ने गोआ को छोड कर 
पुतंगीज्ञों के प्रायः सब स्थानों पर अधिकार कर लिया। अंत में अंग्रेजों 
द्वारा मराठों को चौल् दुर्ग दे कर पुर्तगीजों ने संधि कर ली, जिसे मानाजी 
को सोंप कर मराठा सेना लोट गई। इस के बाद शंभाजी आगे ने मानाजी 
पर चढ़ाई कर चोल तथा अलीबाग छीन लिया परः बालाजी बांजीराव तथा 
चिसनाजी आप्पा ने ससैन्य पहुँच कर शंभाजी को परास्त कर सुचवर्ण 
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दुर्ग में भगा दिया । इस अकार जो आंग्रे शक्ति खतः हास को प्राप्त होती जा 
रही थी, वह दो भागों में बेँट गई । एक कोलाबा में तथा दूसरी सुधर्ण दुर्ग में 
स्थापित हुई। 

सन्‌ १७३८ ई० में डच लागों ने घेरिया को घेरा, पर हार कर 
उन्हें हट जाना पड़ा | सन्‌ १७४० ३० में शंभाजी ने चीन से लौटते 
हुए चार जहाओं को परास्त किया। सन्‌ १७४३ ई० में शंभाजी की मृत्यु हो 
गई, जिस के उत्तराधिकारी तूलाजी आंग्रे हुए। इन्हों ने घेरिया अथात्‌ 
विजिया दुगे को अपनी राजधानी बचाया । इन्हों ने लूटमार का कार्य बड़े 
जोरूशोर से शुरू किया। इन की शक्ति भी काफ़ी बढ़ गई थी। सन्‌ १७५४ 
० में तीन बड़े युद्धोय डच पोतों से युद्ध कर ढो को नए कर डाला और 
एक को पकड़ ले गए। अंत सें पेशवा तथा अंग्रेज़ों ने मिल कर तूलाजी पर 
चढ़ाई की । 

सन्‌ १७५५ ३० में रामाजी के अधीन सराठों की पूरी स्थल सेना तथा 
अंग्रेज़ों का कमोडोर जेम्स के अवीन ४४ तोपों बाला श्रोटेक्टर और तीन अन्य 
छोटे जद्दाज तथा मराठों के सात ग्रेब ओर साठ गैलिवाट का बेड़ा सुबर्ण ढुगे 
भेजा गया | इस तैयारी पर भी आंगरे नाम की ऐसी धाक थी कि बंबई के 
गवर्नर ने कमोडोर को आज्ञा दे रक्खी थी कि वे दुर्ग पर आक्रमण न कर 
केवल उसे घेरे रहें । आंगे बेड़ा इस संमिलित बेड़े के पहुँचने के पहिले ही 
बंदर से निकल गया, जिस का कुछ देर तक पीछा कर कमोडोर सुबणो दुर्ग 
लौट आए। मराठा सेना ने स्थल की ओर से वथा बेड़े ने जल की ओर से दुर्ग 
पर गोले उत्तारना आरंभ कर दिया । एक हो दिन की गोलेबारी से दुर्ग बालों 
ने सुलह का भंडा दिखला दिया | इस के अनंतर बनकोट का भी यही हाल 
हुआ । मराठों ने इस सलफता पर दाभोल भी लेने की कमोडोर को सलाह दी । 
उस ने गवर्न र की आज्ञा बिना आगे बढ़ना अनुचित सममा ओर इस लिए 
कुल बेड़ा वहीं छोड़ कर बंबई लोटा। गवनर ने कमोडोर को रोक लिया 
क्योंकि एडमिरल वॉटसन तथा कनेल क्लाइव पूरी सहायता के साथ इसी 
युद्ध के लिए आ रहे थे । 
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इन दोनो के पहुँचने पर कमाडार जम्स घेरिया दुर्ग का निरीक्षण कर 
रस बात की रिपार्ट करन के लिए सन्त गए कि वह दुर्ग किस प्रकार लिया जा 
सकता है। सन्‌ १७०७ ई० के अंत में कमोडोर अपनी रिपोर्ट ठीक कर लौट 
आए ओर इस के डेढ़ महीने बाद उस पर चढ़ाई करने की तैयारी हुई । सेना 
को तेयारा! में यह समय नहीं व्यतीत हुआ था प्रत्युत्‌ लूट बाँटने की बातचीत 
में यह समय बीत गया। मसराठों से यह निश्चय हुआ था कि बसकोंट तथा 
उस के अधीनस्थ पाँच गाँव अंग्रेजों को मिलेगे ओर यदि घेरिया विजय हो 
जायगा तो यह मराठों को मिलेगा । इस के सिवा घेरिया में मिली हुई लूट का 
बेंटवारा किस प्रकार होगा, इस की बहस में मराठों का बिलकुल ख्याल ही 
न कर जिन दस अफ़सरों की कमिटो स्थापित हुईं उन सबो ने आपस ही 
में कुल लूट बाँटने का प्रबंध कर लिया । इस बँटवारे में स्थल तथा जल-सेना 
के अफ़सरों में भी कुछ मगड़ा हुआ था पर एडमिरल वॉटसन ने, जिन्हें सब 
से बड़ी रक्त॒म मिलने को थो, अपने पास से क्लाइव की कमी को पूर्ति करने 
का बादा कर इस टंटे को वहीं खतम कर दिया। सर जॉन मैलकेंम को 
क्वाइव के जीवन-चरित्र में ( जिल्द १ पू० १३५ पर ) पक्तपात करते हुए भी 
उन अफसरों के उस भाव को निंदा करनी ही पड़ी थी जिस का 'सेना के कुल 
विभागों में लूट हज॒म करने तथा शीघ्रातिशीध्ष धन एकत्र करने का! 
दौरदोरा था । 

अंततः यह सब ते हो जाने पर चोदह जहाज़ों का बेडा ८०० गोरे और 
एक सहस्र तिलंगों को ले कर घेरिया के पास पहुँचा। रामाजी पंत भी सेना- 
सहित वहाँ पहुँच गए। तूलाजी इन सब तैयारियों को देख कर डर गया 
ओर दुर्ग की रक्षा अपने भाई को सोंप कर वह मराठा कैप में संधि-प्रस्ताव ले 
कर गया। पर रामाजी पंत बिना अंग्रेज्ञों की राय के कुछ भी स्वीकार करना 
अनुचित समभते थे । अंभेजी सेनानियों ने यह सोच कर कि यदि तूलाजी ने दुर 
को भराठों को सोंप दिया तो उस के लूट का एक भी तृण इन मराठा लुटेरे 
सेन बच जायगा। उन लोगों के हृदय में यह भी खटका हुआ होगा कि 
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जिस प्रकार हम लोगों ने मराठों का अंश आत्मसात्‌ करना ते कर लिया है, 
उसी प्रकार वे भी दुर्ग पर इस तरह अधिकार कर हम लोगों को निराश न 
कर दें । ऐसा विचार उठते ही बेड़े ने दुर्ग से ५० गज़ पर से--क्योंकि दुर्ग बाले 
लड़ने को तैयार ही नहीं थे--१५१ तोपों से आग उगलना शुरू कर दिया | 
आगे बेड़े में भी जो बंदरगाह में फँसा हुआ था आग लगा दी गई ओर वह 
प्रायः कुल नए हो गया। दूसरे दिन दुर्ग सोंपने का तै हो गया था, इस लिए 
दुर्ग तक पहुँचने का जो एक मात्र मार्ग स्थल की ओर से था, उसे बंद करने के 
लिए क्लाइव ने कप्तान बुचनन को सेना सहित वहाँ भेज दिया। इस प्रकार 
सार्स का अवरोध हो जाने पर सराठे बहुत बिगड़े, क्‍योंकि वह दुर्ग उन्हें ही 
संधि के अनुसार मिलने वाला था पर उस का कुछ भी असर न हुआ | इस 
पर वुचनन को अस्सी हज़ार रुपयों को हुंडी, नक्तद नहीं, धूस में देने का 
प्रस्ताव किया गया पर उस ने स्वीकार नहीं किया। हो सकता है, कि उस 
अफसर ने सोचा हो कि लूट का जो भाग उसे मिलने वाला है, वह इस से 
कहीं अधिक ही, क्योंकि घेरिया में प्रायः पचासों वर्ष से माल एकत्र हो रहा 
था। डफ़-कृत मराठों का इतिहास' ( भाग २ प्ृू० ९९१ में ) लिखा है. कि 
(तत्कालीन समय का भाव समभने के लिए यह घटना विचारणीय है कि 
इस साधारण सुविचार को भी बंबई की सरकार ने ऐसा असाधारण समभा 
कि उस ने कप्तान बुचनन को उन के इस अभूतपूर्व कार्य के लिए सुबरणे-पदक 
अदाल किया।? 

उसी दिन अंग्रेज़ों का दुर्ग पर अधिकार हो गया, जिस में युद्धीय 
सामानों के सिवा बारह लाख सक़द तथा अन्य वस्तुएँ मिलीं । बंबई में जिस 
प्रकार विचार हो चुका था उसी प्रकार यह अंतिम अंश आपस में बँठ गया 
ओर जब मराठों ने इस पर आपत्ति की तब उन्हें उत्तर मित्ना कि उन का जो 
कुछ हक़ था बह बुचनन को घूस देने के प्रयास के कारण मिट गया। इस 
कोरे उत्तर के सिवा घेरिया पर उन्हें अधिकार देने में आनाकानी होने लगी 
ओर गवनेर बूरचिएट ने ऐसा न करने के लिए तुच्छ बहाने पेश किए। परंतु 
अंत मे अपनी कमजोरी को समझ कर उन्हों ने घेरिया मराठों को सोंप 
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दिया इस प्रकार आग्रे अर्थात्‌ मराठा नौसेना का अ्रत भराठों दी ही 
सहायता से हो गया 


#रिप्पणी--इस छेख के कछिखने में सुझ्यत: जिन ग्रंथों तथा छेखों से सहा- 
यत्ता छी यई है, चह निम्न-लिखित हैं-- 

१, इंडियन शिपिंग एड मेरीटाइस एक्टिविदी--राधाकुमुद सुकर्जी, एस० 
ए०, पी-एच्‌० डी० 

२. ए कॉम्प्रिहेंसिव हिस्टरी ऑब हूँ डिया--हेनरी बेवरिज 

३. शिवाजी--सर थदुनाथ सरकार, पुश्ठ० एु० 

४, छिस्टरी आँव द्‌ सरादा पीघुल--सी० ए० किनकेड और डी० बी० 
गरारसनीस ( भाग ३ ) 

७५, इंडियन हिस्टोरिकक रिवध्यु--१५३२ में 'मरादा नेवी इन द्‌ सिक्‍्सटीन्थ 
सेनसुरी' शीर्षक लेख 
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हिंदू चित्रकला 
[ लेखक---भीयुत नानाछारूू चमनलाऊक मेहता, आई० सीं० शस्‌ ० ] 


मुराल शासन भारतीय सभ्यता के इतिहास का एक ज्वल्ंत उदाहरण 

है। इस काल में पुरानो परंपराओं का जीोद्धार एवं परिष्कार हुआ। 
परंतु फिर भी लोकजीवन से शाही कला भिन्न रही । 

प्राताथ कल. ओरंगजेब की मृत्यु के बाद शाही चित्रकारों की 

दशा गिर गई, ओर उन्हों ने प्रांतीय दरबारो मे 

आश्रय ढूँढा । इन चित्रकारों ने हिंदू चित्रकला की परपरा को फिर 
से सजीव किया। जो मुसव्वर अभी तक आखेट के, राजद्रबारों के, 
शाही तमाशों के दृश्यों का आलेखन करते रहे, उन्हों ने श्रीमद्भागवत, 
रामायण, महाभारत, नल्-दमयंती आख्यान, संकन कृत ( १०५०९-१५३८ ) 
मघुमालती, सुंदर आंगार, बिहारी सतसई, मतिराम का रसराज, केशव 
की रसिकप्रिया, जयदेव का गीत-गोविंद, देवो-माहात्य, हमोरहठ, इत्यादि 
अनेक लोकप्रिय ग्रंथों के चित्रित अनुवाद किए। इस कला में लोकजीवन 
का सच्चा प्रतिबिंय था | चित्रकारों ने एक तरह से अपने ही जीवन 
के भाव कला हारा व्यक्त किए | इस कल्ला का ध्येय ओर उस की 
प्रणाली मुगल कला से निराली थो। मुगल दरबार के अचुर साधन, एवं 
ऐश्वय छोटे छोटे दरबारों मे उपलब्ध नहीं थे। वसलीगर, नक़्श-नवीस, 
खुशनवीस आदि अन्यान्य व्यक्तियों के लिए इस गंतीय कला में बहुत 
स्थान नहीं था | इसी कारण यह १८ वीं और १९ वीं शताब्दी के मध्य तक 
की कला बाह्याडंबर से एक ग्रकार से विमुक्त सी रही । इस कला की परंपरा 
१६ वीं शताब्दी के अंत से तो बराबर मिलतो है! इस समय के चित्र अधिक- 


[ रद ३ 
ष्र्‌ड 


८] हदु स्वाना 


प्र रागमालाओं के मिलते हैं. कुछ चित्र १७ वो शताब्दी के भी प्राप्त हुए हैं 
किन्तु हिंदू चित्रकल्ला का पूरा बिकास तो १८वीं 
हिंदू कला शताब्दी के अध्य से लेकर १९ वीं शताब्दी के प्रारंभ 
में हुआ । इस चित्रकल्ला का नाम डा० आनंद कुमार- 
स्वामी ने पहले पहल राजपूत कला रक्‍्खा था। इसी नाम से आज भी राजपूताने 
के, बुंदेलखंड के, पंजाब के, एवं काश्मीर के चित्र जाने जाते हैं| यह नाम एक 
तरह से उपयुक्त नहीं है, क्योकि इन सब श्रंतीय कल्ाओं में अनेक विभिन्न- 
त्ाएँ पाई जाती हैं, ओर फिर केवल राजपूत राजाओं के आश्रय के कारण 
इस कला का नाम राजपूत कल्ला रखना भी उचित नहीं है। यह तो सं्वेमान्य 
बात है कि यह कला प्राचीन हिंदू कल्ना की परंपरा के अनुसार रही । इस 
कारण मेरा मत तो यह है कि इस कला को हिंदू कला के नाम से ही संबो- 
घधित करना चाहिए। हिंदू प्रणाज्ञों के इतिहास में मुगल कला एक प्रथक्‌ 
प्रकरण रूप ही रही और इस को मुराल कल्ला के नाम से संबोधित करना 
यथाथ है। हिंदू” शब्द के मुक़ाबले में 'मुसलिम' शब्द्‌ का व्यवहार बिलकुल 
ही असंगत है, क्‍योंकि मुसलिम संस्क्ृति कोई खतंत्र अथवा पूर्णतया 
विदेशी वस्तु नहीं थी, वरन्‌ हिंदू संस्क्रति का एक दूसरा स्वरूप वा 
रूपांतर मात्र थी। जैसे कुशान शिल्प भारतोय शिल्प का अविच्छिन्न 
अंग है, वेसे हो मुग़लकालीन आलेखन भी भारतीय चित्रकला के इतिहास में 
एक अपरिहाये अकरण है। भारतीय सभ्यता की पाचन शक्ति आरंभ से ही 
कुछ अनोखी रही | इसी कारण नई सम्यताओं का विशिष्ट असर चिरस्थायी 
नहीं रहा । देशकाल के अनुसार जो अंश भाद्य थे वे भारतोय सब्यता में 
घुल मिल गए। जैसे भोय शिल्प से, गांधार कला के असर के होते हुए भी, 
कुशान शिल्प का ऋमानुक्रम संबंध है, वैसे ही इरानी उस्तादों के मौजूद 
रहते भो मुगल काल में भी भारतोय चित्रकला को ऋंखला हूटो नहीं। 
अकबर के ही काल में २५ बर्षों के द्वी भीतर मुरज् काल की शाह्दी कला को 
विजातीयता मिटकर भारतीय बन गई। मुग़ल काल के मुसज्वरों में तीन चौथाई 
कलाकार हिंदू जाति के थे । मुगल कला का विशेष स्थान उस की विशेषताओं 
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पर, उस के रग-विधान पर, उस के ऐतिहासिक भहृ्त्व पर, और उस के 
सकुचित विषय-ज्षेत्र पर अवलबित है , इन्ही कारणा से मुग़ल चित्र हिंदू चिन्न 
से कुछ अलग पड़ता है, ओर थोड़े ही अनुभव के बाद एक को दूसरे से 
पहिचानने में किसी तरह की कठिनाई नहीं होती | मुगल चित्रकारों ने जब 
रशागमालाओं के चित्र बनाए तब भी उन में वह कोम- 
हिंदू कछा के छक्षण.. लता और सादव महीं आया, जो ठेठ हिंदू चित्रों में 
पाया जाता है। इस का कारण यह नहीं था कि 
चित्रकार के मानस में कुछ विभिन्नता थी | वाद केवल यह थो कि जमाने का 
तजे ही कुछ दूसरा था। जैसे एक ही गायक भपद ओर खयाल दोनों गाता है, 
परंतु रुचि के अनुसार किसी एक गणालो में पारंगत होता है, वैसे ही मुग़ल- 
चित्रकारों ने श्रतिबिब चित्र बनाने में अद्भुत नेपुर्य आप्त किया | अपने संकु- 
चित चेन्न में उन्‍्हों ने अद्वितीय काम दिखाया। फिर भी ये सब चित्रकार 
आखिर भारतीय सभ्यता के रंग में रंगे हुए थे। इरान के सुंदर वर्ण-बैचित्य 
से मुग्ध हुए बादशाहों को खुश करने के लिए बहुत ही मनोस्म रंगीन चित्र 
मुगल काल में बने । परंतु आसन, मुद्रा, भाव इन सभी विषयों में पुराने शिल्प- 
शास्त्रों के असर का प्राधान्य रहा। चित्रसूत्रकार ने शबीह के लिए नो प्रकार के 
ध्वार्नों' का वशुन किया है-- 
( १ ) ऋज्वागत 
(२) अनूजु 
(३ ) साचीक्ृतशरीर 
(४ ) अद्धंविलोचन 
(५ ) पार्श्वांगत 
(६ ) पराइव 
(७ ) पृष्ठागत 
(८) परिवृत्त 
हि (९ ) समानत 
पचित्रसूतः की भाँति शिल्परक्ष” में भी श्रीकुमार ने नो ही स्थानों? का 
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'णुन किया है। भारतीय चित्रों मे श्राय अद्धंविल्ोचन'! अथवा एक चश्मः 
तस्वीर ही मिलती है, ओर इसी आसन म शरार का तीन चोथाई हिस्सा चित्र- 
कार दिखा सकता है। ग्राचीन परिपाटी का यह एक लियम था कि व्यक्तियों 
के शरीर का अधिक से अधिक हिस्सा यथासंभव दिखाना चाहिए। इसी 
कारण संमुख-चित्र बहुत कम और आय: नीरस से मिलते हैं। संमुख चित्रों 
में केवल आधा ही शरीर प्रेत्षक देख सकता है। डेढ़ चश्म” तस्वीर जिसे अंग्रेज़ी 
में थी कार्टर्स श्रोफ़ील' कहते हैं, उस का भी काफ़ी प्रचार रहा। परंतु 
अकबर ओर जहाँगीर के समय के बाद एक चश्म तस्‍वीरों का ही ज़्यादा 
रिवाज देखने में आता है । इवान शुकिन ने बहुत अच्छी तरह से सिद्ध किया 
है कि मुगल एवं हिंदू चित्रकला पुराने शिल्प-शास्रों के नियमों से ओत-प्रोत 
है, अथात्‌ मुगल ओर हिंदू कला की विभिन्नताएं युग धमे की विशेष परिस्थिति 
की ही द्योतक है। आदर्शा' अथवा उद्देश्यों का भेद नहीं था। केवल मुगल 
बादशाहों का रिक्तान सांसारिक विज्ञासबस्तुओं, आमोद प्रमोद के साधनों को 
तरफ़ अधिक था। पर प्रांतीय हिंदू राजाओं का दृष्टिकोण दूसरा था। सम- 
कालीन साहित्य से उन के जीवन का घनिष्ट संबंध था। इस कारण हिंदू कला 
के विषय प्राचीन सम्यता के रंग में रँगे हुए हैं| पुराने सित्ति-चित्रों का प्रबल 
असर इन चित्रों में दिखाई पड़ता है। अनोखा रंग-विधान इन की ख़ास 
विशेषता नहीं । इन का प्रधान गुण तो इन की बहुत ही अनोखी, भावजाही 
रेखाओं भे है। चित्र का विषय कुछ भी हो, फिर भी इन चित्रों के पांत्र चित्र- 
कारों को बचपन से परिचित थे । इसी कारण इन चित्रों में एक तरह की 
अजीब कोमलता ओर सुकुमारता पाई जाती है। जैसे आम्य-गीतों में कल्पना 
को ऊँची उड़ान न होते हुए भी, भाव को शुद्ध सरलता मिलती है, वैसे ही 
साधारण कोटि के भी हिदू-चित्रों में एक किस्म की सचाई ओर सात्विकता 
नजर आती है। इन चित्रों की खास खूबी इन के अव्यक्त अथे में, इन की 
गहरी भाव-व्यंजना में ओर इन के व्यंग में है। जिस अकार ध्रपद की रचना 
एक ही ठाठ पर हुआ करतो है उसी तरह एक ही भाव को लेकर हिंदू चित्रों 
का आलेखन किया जाता है। जब ऋष्ण की बाँसुरी बजती है तब जल थल 
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सभी मुग्ध होकर उस में लीन हो जाते है. तमाम सष्टि का रगमच एक ही 
भाव से आप्लुत रहता है । इन चित्रों का अधान रस डंगार है। अंगार ही तो 
बाणी और सोंदय का सार है-- 


सबेया 

देव सबे सुखदायक संपति संपति दंपति दंधति जोरी । 

दंपति सोई जु भ्रेम अतीति प्रतीति कि रीति सनेह लिचोरी ॥ 

औति भहायुन गीत विचार विचार कि बानी सुधारस बोरी | 

बानी को सार वखान्यों सिगार सिंगार को साश किसोर किक्ोरी ॥ 
ओर खझंगार में भी 'किसोर किशोरी! की ग्रेम-क्ञीज्ञाओं का प्राधान्य 
है। राधाकृष्ण केवल देव-युगल नहीं, वरन्‌ जन-समाज' की गहरी भावनाओं 
के, प्रेरणाओं के, प्रतिबिंब-रूप आदर्श व्यक्ति हें। आदर्श प्रेम की चरम 
परिशति इसी पुराण-कल्पित थुगल-समूर्त्ति में कवियों ने एवं चित्रकारों ने 


पाई है-- 
* सवेया 


स्थाम सरूपष घटा ज्यों अनूपन्त तीकपटा तन राधे के झूम । 

शधे के अंग के रंग रंग्यो पट बीजुरी ज्यों घन सो तन भूमे ॥ 

है भ्रति मूर्ति दोऊ दुह की बिधो प्रतिविब वही घट दूसे । 

एकद्दि देह दुद्देब दुदेहरे देह दुधा थक देव दुह में॥ 

[ देवकृत प्रेश्नचंद्रिका ] 
हिंदी साहित्य का पूरा जोड़ इस समय की हिंदू कला में मिलता है । 
बल्कि यह कहने मे ज़रा भी अतिशयोक्ति न होगी कि इस समय के चित्र 
चित्रित-साहित्य के अजीब नमूने हैं। ये भी साहित्य के ही अंग हैं। केबल 
साधन निराले हैं। इन चितेरों को मुगल मुसव्वरों की भाँति शबीहों से 
बहुत अनुराग नहीं था। इन की जो शबीहें मिलती हें, बह साहश्य-चित्र 
नहीं हैं, मजा के आदर्श व्यक्तियों के एक क्रिप्म के ख़ाके हैं | उन में परिचित 
लक्षणों का सूचन है, व्यक्ति विशेषों का चित्रण नहीं हे। पंजाब, राज- 


,<८ ] इकुस्तानी 


थान एवं अनेक प्रातीय केद्रा मे बनी हई इस काल की तस्वीर, बतोर शबीह, 
मुगल चिया की मोति का नही € इस क्षय म॑ ता मुलल चित्रझार हिदुस्तान 
की एवं एशिया की तवारीख में अठितीय है । 
आकार ओर रचना के हृप्टि-कोश से मुगल ओर हिंदू कला में कोई 
भेद नहों हैं बल्कि इवान शुकरित ने बहुत अच्छी तरह से उदाहरण द्वारा 
देखाया है कि मध्यकालीन कल्पसत्रों में आप्त श्री महावोर भगवान के केशलुंचन 
की तस्वीर पंजाब की क्ष्णलीला की तस्वीरों से रेखा-विधान में मिलती है। 
कहने का तात्पय केवल इतना है छि झुशाल एवं तत्पश्चाद्‌ छिद काल मे आचीन 
परंपर से विभिन्न कोई कारीगरी उत्पन्न नहीं हुई । 
रागसाला और ऋतुचित्र 
मुगल काल में चित्रकारों ने एक नवीन शैली धारण की । नायक, 
नायिका के चित्र तो बनते ही थे। भरत नास्यशास्त्र के ज़माने से अलंकार 
शात्रों के प्रंथ नायक और नायिका के भेदों के विवेचन से भरे हुए हैं । अमरू- 
शतक जैसे सुंदर काव्य भी नायक-तायिका के दृष्टंंत-रूप्‌ बने है। इस प्रणाली 
का एक दूसरा रूप रागमाला ओर बारामासा के चित्रों में दिखांई पड़ता है, 
क्योंकि रागों का ध्यान किसी ग्राचीन संस्कृत मंथ में नहीं मिलता । भरत के 
नाव्यशास्तर में ख्रों के बर्ण ओर उन के अधिदेवताओं का वर्णन है ओर यह 
भी बताया गया है कि किस रस में किस खर को उपयुक्त करना चाहिए-- 
वरण---इयामो भवेत्तु खज्ारः सितो हास्य: अकीतित: । 
कपोतः: करुणरचैव रक्तों रोच्रः प्रकीर्तितः ॥४२॥ 
गोौरो वीरस्तु विश य: कृष्णश्वापि सयानकः 
नीलवर्णस्तु वीमत्सः पीतशचैचादआुत: स्छतः ॥४४॥ 
अधिदेवता--शज्ञारों विष्णुदृवल्यों हास्य: प्रसथदैवत: । 
रोदों रुद्धाधिदेन्‍श्व करुणो. अमदेवतः ध३ शा 
बीभत्सस्य सहाफकार: काछदेवो भयानक: । 
थीरो महेँद्रदेव: स्थाददूभुतों ब्रह्मदैवतः ॥४७॥ 
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किस रस मे किस स्वर को उपयुक्त करना चाहिए इस के दिपय मे 
खिखा है कि-- 

हास्पश्क्ारवो:. कार्यो, स्वरो सध्यक्षपन्नसों । 

घड्जर्षभी तथा चेव वीरशबादूमुतेश त धरेदा 

गांधाररत निषादरुव कर्तव्य करूणे रसे। 

पैवतइसेत कृतेब्यो वीअत्से. समवानके ॥३५९॥ 

भरतनाय्यशासत्र, चौखम्बा संस्कृद सीरीज, अ० १५९ 

इसी तरह का वर्णन शाब्रेदेव के प्रसिद्ध अंथ 'संगीतरत्नाकर में मिलता है । 

इगालः सितो धूसरइव रक्तो गौरोडसितस्तथा श 

नीछ: पीठछ्ततः खेतों र्सवर्णा: ऋष्ांद में ॥६३६८७॥ 


विषशुश्षन्भथकी ना दारुद्वे दा: काल्संशक: 8 
सहाकाह: कसादूबद्या बुद्धहइुय ससदेवता: ॥ 
खक्ार.... देवतासाहुरपर मकरध्यजम ॥३३८८॥ 


झदच ७9 
नृत्य और चित्रकला का घनिष्ट संबंध तो पुराने कल्लाकोबिदों को मालूम 
ही था | आंतरिक उल्लास, भाव ओर आवेश को तालबद्ध गति से--पादांगुलि- 
विन्यास से व्यक्त करना तो नृत्य है। चित्रकल्ला का भी उद्देश्य बहुत भिन्न नहीं 
था। साधन भेद अवश्य है। दृत्य के मानो स्तंभित ज्णों का आलेख नहीं हिंदू 
चित्रकला का परमोत्कृष्ट विषय है । शाज्देव ने भी एक जगह लिखा है कि-- 

ककासे बाथधात॑ च छुयु : सास्थेन वादकाः ॥ 

ककासेपु मभर्वेत्पात्र छीर्च चित्रापितं यथा ॥ 

जिल्‍्दु २, ० ८०५, इलो० १३६०३ 
कहते हैं कि वाद्यारंभ होते ही नट को चित्रांकित सा लीन हो जाना 
चाहिए । यह विचारणीय बात है कि अभी तक रागमाला ओर बारामासा के 
चित्र अकबर के काल से प्रथम के ग्राप्त नही हुए । संभव है कि इसी समय में इन 
चित्रों का जन्म हुआ हो । यह समय हिंदुस्तान की संस्कृति के लिए बड़े महत्व 
का था। मुराल् शानोशोकत छे साथ मारदीय संस्क्ृति भी खिल उठो । साहित्य, 
स्थापत्य और जनसाधारण का जीवन, सभी कुछ पल्लबित हुआ | हिंदी 
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साहित्य के लिए तो थद्द स्वणेयुग था फ़िर क्‍या आश्चरय है जो ऐसे 
जमाने म रागमालाओं ओर बारामासा का कविता और चित्र द्वारा वर्णन 
हुआ ? सब से प्राचीन चित्र अभी मैने आक्सफोडे के प्रसिद्ध पुस्तकालय 
गैंडलियन लाइबेरो में देखे । मुगल चित्रकला का सब से प्राचीन मुस्का 
'अलबम पुस्तिका) आकबिशप लॉड का ई० सन्‌ १६४० का भेंद किया हुआ है। 
३०० वर्ष तक इस पुस्तिका के चित्र कल्नाबिदों को प्रायः अपरिचित रहे । बल्कि 
जब में बॉडलियन पुस्तकालय में गया तब क्यूरेटर पेंरी महोदय ने पुस्तिका देते 
हुए मुझ से कहा कि इस के चित्र कुछ महत्त्व के नहीं। जब मेंने चित्रों के 
पन्ने फेरे तब तुरंत ही मालूम हुआ कि सब से पुरानी रागमांला के चित्र यहाँ 
विद्यमान हैं। नीचे लिखे रागों के चित्र इस पुस्तिका में बने हैं --- 

रागिनी गुनकली, विहाग, मालकोश, मल्हार, कान्हरा, मेरव, 
आसावरी, धनाश्री, हिडोल, बरारी, भैरवी, देबकली, विलाबल, वसंत पंचम, 
श्यामगुजरी, नट । ये सभी चित्र मध्यकालीन गुजर अथवा जैन चित्रों 
से मिलते जुलते हैं | फ़ारसी शेज्षी का ज़रा भी असर नहीं। रागों के 
नाम की फ़ारसी लिपि में लिखी हुईं चिटें कोनों पर चिपको हुई हैं । रागों के 
ध्यान भी १८ वीं ओर १९ वीं शताब्दो के रागों के ध्यान से कुछ भिन्न है। 
मल्हार णग के ध्यानों के चित्र में तत्कालीन जामा पहने, मुकुट लटकाए, ढोलक 
के ताल पर नाचता हुआ आदमी दिखाया है। हिडोल राग का ध्यात सर्व- 
परिचित है। कृष्ण ओर गोपी मूले में कूल रहे हैं | 

सब से अच्छा चित्र रागिनो गुजरी का है। 

आकबिशप की पुस्तिका ३० स० १६४० से वॉडलियन पुस्तकालय मे 
है, इस से अनुमान किया जा सकता है कि ये चित्र १६ वीं शताब्दी के अंत के 

+[ [७० ॥४८४०पांधं78 ) इवान शुकीन ने छॉड पुर्ितिका के तीन चित्र 
राशिनी विछावक, पंचल और कान्हरा अपनी पुस्तक में ( चित्र नं० ७२, ७३ ) प्रका- 
शित किया है । किस इन चित्रों के महत्व की ओर उन का ध्यान आकर्षित नहीं 
भालम पढ़ता है। 
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बने होगे । इस के पहले के चित्र अभी तक उपलब्ध मही हुए। डा० आनद 
कुमारस्वामी ने कुछ शगमाला के चित्र प्रकाशित किए हैं जिन पर गुजराती 
कबित लिखे हैं। ऐसे ही चित्र भारत-कला-भवन के भंडार में भी हैं। लॉड 
पुस्तिका के चित्र ओर डा० आनंद कुमारखामी के प्रकाशित किए चित्रों का 
मध्यकालीन गुजर जैन कला के साथ साम्य देख कर मेरा यह अनुमान है कि 
इन चित्रों की उत्पत्ति गुजरात में--प्राचीन लाट देश में हुई हो । क्योंकि १६ वीं 
शताब्दी के असिद्ध तिब्बती लेखक तारानाथ ने हिंदुस्तान के प्राचीन पाश्चात्य 
चित्रकारों की आश्चर्यजनक कृतियों का वर्णन अपने ग्रंथ में किया है। ६ दीं 
शताब्दी के अख्यात तामिल पद्मम्रंथ मणिमेखलई? में भी वर्धमानपुरी के असिद्ध 
शिल्पकारों का छल्‍लेख पाया जाता है। यह वद्धेमानपुरी आधुनिक बढ़वाणश 
( काठियावाड़ ) है। १० वीं शवाब्दी के सोमदेव के रस-प्रद ग्रंथ 'कथा-सरि- 
त्सागर' में भी गुजर शिल्पकारों का कई जगह उल्लेख मिलता है। लाट, मालव 
और राजस्थान इन तीनों ही अदेशों का पुराने समय में बड़ा ही घनिष्ट संबंध 
रहा और इन प्रदेशों मे चित्रकला ओर संगीत का बड़ा ही उत्कषे हुआ । 
'कथासरित्सागएः के लेखक ने उल्लेख किया है कि उज्जेन के राज-प्रासादों 
की दीवारों पर पूरे रामचरित के चित्र खींचे गए थे। (१६ वां तरंग, लाब- 
णुक ल्ंबक ) 'संगीत-रत्नाकर के भी निम्नलिखित श्लोक बहुत महत्त्व 
के हैं-- 

बाव्यचेद ददी पू्चे भरताय चतुर्मुख : ४ 

वतदइच भरत: साथ गन्ध्वोष्सरसांगण :॥ 

नाव्वेनुत्य तथा नृत्तमसे सो: अयुक्तवान्‌ ॥ 9 ॥| 

अयोगऊुद्धतं सरूवृत्वा स्वप्रयुक्त' ततों हरः पे 

हण्डुना श्वगणाग्रण्या भरतायन्यदीदिशत्‌ ॥ ५ 

लास्यम्नस्थाग्रतः प्रीत्या पार्वह्ा समदीदिशत्‌ ॥ 

बुदृध्याउथ ताण्डव तण्डोसेल्वेम्यो सुनयोव्यदुन्‌ ॥ ६ )। 

पार्वतीत्यलशुशास्ति सस लास्थ बानात्प्जामुषाम्‌ ॥ 

तथा द्ारयतीगोप्यस्तासि: सोौराश्योपित: ॥ ७ 0 

श्५ 
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तामिस्तु शिक्षिता नायाँ ॥| 
पव॑ परम्पदाफ्रापमेतब्लोके प्रतिह्ठितम्‌ मे ८ हे 
पछ् ६२४ 

पावेती ने बाण की कन्या और अनुरुद्ध-यत्नी उपा को लास्य सिखाया 
( हास्य तु सुकुमाराज्मकरध्वजवधेनम! । छो० १२। ) उपा से दारका की 
गोषियों ने ये सुंदर नृत्यप्रयोग सीखे ओर उनहों ने भारत के नाना प्रदेश की 
ख्रियों को सिखाया । 

मुगल कला में माँडू के सुलतान बाजबहादुर और उस को प्रियतमा रूप- 
सती नाम्नी वाराद्टसा के चित्र बहुत ही अ्सिद्ध हैं। कहा जाता है कि बाज़- 
बहादुर बड़ा ही संगीत-निषुण और धुपद्‌ का बड़ा प्रसिद्ध गायक था । और उस 
के द्रबार भे गुजरात के कई कुशल गायक थे | अबुलफूजल के अकबरनामा में 
भी गुजराती गायकों और चित्रकारों के अनेक नाम मिलते हैं ओर सभी नामों के 
आगे गुजराती शब्द लिखा है; जैसे, केशव गुजराती, सूर गुजरातो, माधो 
गुजराती, भीम गुजराती। गुजरात को साधोनता के नाश होते ही इस 
भारतीय कल्ला के केंद्र का भी हास हुआ। उस की विभूतियों का वास 
मुग़ल दरबार में जाकर हुआ। अधिक अन्वेषण करने से मेरी धारणा है 
कि काठियावाड़ के कई राष्यों में पुराने रागमाला के चित्र सिलेंगे। 

रशागसाला के अधिकतर चित्र प्रायः १८ वीं और १५९ वीं शताब्दी के 
आरंभ के मिलते है। उन के ध्यान का वर्णन अधिकतर हिदो छंदों में दिया 
गया है। रामपुर के नवाब साहब के पुस्तकालय में एक रागमाला है, जिस 
का वर्णव फारसी शेरों में किया हुआ है। कई रागमाल्ाएँ पंजाब से भी 
प्राप्त हुई हैं, इन में एक विशेष बात यह है कि कई रागों के नाम ऐसे हैं जो 
आधुनिक संगीत-शासत्र के लिए बिलकुल ही नए हैं। शगमाला के चित्रों 
का खास शौक राजस्थान के ओर बुंदेलखंड के राजाओं को रहा। सहसोरो 
को संख्या में ये चित्र बनाए गए। साधारणतः रागों के चित्र थोड़े ही होते 
है। अधिकतर चित्र एक तरह से नायक नायिका भेद्‌ के ही चित्र समझना 
चाहिए । जैसे देव ने अष्टयाम में हर राग के लिए एक एक 'याम! निश्चित किया, 
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वैसे ही चित्रकारों ने भी छत्तीसो राग रागिनियों के चित्र बनाए फितु सल्हार 
राग के चित्र और वर्षा ऋतु के चित्रों में कोई खास अंतर नहीं पाया जाता, 
क्योंकि राग और ऋतु का सी इस में पहले से ही कार्य-कारण संबंध है। 
प्रत्येक राग और रागिनी के लिए समय और ऋतु निश्चित है। इसी कारण 
रागमाला के और ऋतु के चित्रों में स्वाभाविक संबंध चला आता है। 

यूरोपीय कला में भसी--खास कर फ्लॉरेंस को १५ वीं शताब्दी, को 
कल्ला मे--ऋतु-चित्र पाए जाते हैं। कितु इन ऋतु-चित्रों और हमारे ऋतु-चित्रों 
में बढ़ा भारी अंतर है। ऋतु-चित्रों मे यूरोपीय वित्रकार ऋतु के विशेष 
गुणों का आलेखन करता है| शीत-काल के चित्र में अंगीठी के पास तापते 
हुए लोग दिखलाए गए हैं । हमारे यहाँ ऋतु- चित्रों में कालिदास के ऋतु- 
संहारः का अनुसरण कर के ऋतुओं के उपयुक्त श्रेस-लीलाओं का ही सिफ्े 
आलेखन है। आसावरी, टोड़ी, दीपक, हिडोल, मैरवी, ककुभ, मधु-साधवी 
ऐसे पाँच सात रागों को छोड़ कर के बाक़ी रागमाला के चित्रों में कल्पना 
या रचना की कोई ख्लास विशेषता नहीं पाई जाती। कितु टोड़ी, आसावरी, 
कक्कभ को तस्‍वीरों में संगीत, आलेखन ओर कविता का बड़ा ही सुंदर 
समन्वय किया हुआ है। संगीत से जिस कल्पना-छृष्टि का निर्माण होता है 
उसी का आलेखन करने का चित्रकार का यह मौलिक प्रयास है। सुगमता 
के लिए चित्रों पर चित्र के लक्षण कविता हारा भी प्रकट किए जाते हैं । ऋतु- 
चित्रों में फाल्युन, आबण ओर भाद्रपद के चित्रों का विधान सुंदर पाया 
जाता है। कितु साधारणत; कला-दृष्टि से इन चित्रों मे कोई विशेष चमत्कार 
नहीं दिखलाई पड़ता । 

देव के 'राग-रज्ाकर! में हर राग की ६ भारया बताई गई हैं, जिन में से 
एक नायिका विरहिणी भी है जैसे मैरव की रागिनी सिंधवी, मालकोश की रागिनी 
गुणकरी, हिडोल की रागिनी पठुमंजरी, दीपक को रागिनी कमोद, श्री की 
रागिनी धनाश्री और मेघ की रागिनी टंक--ये सभी विरहिणी नायिकाएँ हैं। इन 
सबों का बणन देव के “राग-रज्नाकरः के सुंदर पद् में मोजूद है। हिंदी कबियों ने 
छुहों ऋतओं के उपयुक्त प्रेम-लीला का बहुत ही विस्तार से वर्णन किया है । 
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बे ने तो इस से भी आगे बढ कर दिन के आठो प्रहरों के उपयुक्त प्रेम- 
फ्ीडाओ का विधान किया है कभी कभी तो शगो की समय-सूची में 
पैचित्य और अनोचित्य का ज़रा भी ख्याल किया गया नहीं मालूम होता | 
उदाहरणतः दीपक गाने का समय ग्रीष्म ऋतु में दोपहर में है, और वह भी 
जत्तते हुए प्रदीपों के बीच में ! 'राग-रज्ञाकर! में दीपक का इस तरह से 


बणन है-- 
दोहा 


पुरुष श्रात सूरज बरतने , सूरज सूनलु सभाग | 
ग्रीषण ऋत्तु भध्याह्न में , दीपत दीपक राग ॥ 


सबेया 


सूरज के डदे धूरजराव चढ़यो गज़राज प्रभा परिबेण्यों। 
दूसरों सूर ज्यों सूरण जोति किरीट तयों सूरज भूषन सेख्यो ॥ 
कामिनी संग सुरंग में प्योधनी औपस धोस सध्यान विसेब्यों । 
दीपनि दीप ज्यों दीपत दीपक शग सहीपति दीपक देख्यों ॥ 
इसी विधान के अनुसार तानसेन ने जो दीपक सचमुच ही गाया हो 
ओर उस को जल्नन पेदा हुई हो तो इस में आश्चर्य नहीं | स्मरण इतना रखना 
चाहिए कि उस जलन की संगीत के चमत्कार के बजाय ऋतु के प्रभाव ओर 
दीपों के असर से पेदा होने की अधिक संभावना है। 
जैनों ने भी अपने अलग रागमाज्षा के गीत बनाए। जैसे वैष्णव- 
साहित्य के, संगीत के, ओर सभ्यता के अधिनायक कृष्णचंद्र और राधिका 
हैं वैसे ही जैन प्रेम-कथाओं के अधिदेवता नेमिनाथ और उन की सहचरी 
राजीमती हैं । जैनों ने ऋतु-गीत भी अपने अलग बनाए। ओर उन सें स्थूली- 
भद्र ओर उन की कोशा नायिका के प्रेम-गीत गाए। ये स्थूलीभमद्र नबम नंद 
सम्राट के अमात्य पुत्र थे। हमारे प्राचीन लेखकों की कुछ ऐसी धारणा रही 
होगी कि योवन-काल में विलास-मय जीवन बिताने से संत-पद अथवा अहस्त्व 
शीघ्रतर ओर सुलभ होता है। 
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इन ऋतुन्गीतो की एक विशेषता यह है कि पति वियोग से 
पत्नी को ही अधिक दुःख अनुभव होता है। हमारे प्रेम-छाज्य को अधिदेवों 
नायिका ही होती है इस का प्रधान कारण संभवतः यहो है कि कविताकार 
खरियाँ नहीं थीं, बरन पुरुष थे । अथवा चारिध्यन्दोष नायिकाओं को अपेक्ता 
लेखकों में ज़्यादा था। लेखकों ने खो को ही ग्रेम-अतोक बना कर सदियों 
तक कविता लिखी। ११वीं १२वीं शताब्दी मे ये ऋतु-गीत बंगाल, शुजरात 
और राजस्थान में भ्रचलित थे। कितू राजस्थान के गीतों में प्रेस का वर्णन 
नहीं था। उन का संबंध ऋतु-वणणन से और शूरवीरता के प्रसंगों से था, 
ओर भाषा भी जानदार डिगल थी, जिस के द्वारा चारणों ने अनेक वीरों 
को प्रोत्साहित किया । 

बंगला और गुजराती ऋतु-गीत कृष्ण ओर राधा को संबोधित कर 
के ही बने हैं, परंतु हिंदी-साहित्य मे राम ओर सीता को निर्देश कर के कई 
सुंदर ओर करुण लोक-गीत बने हुए हैं। उन के कुछ उदाहरण पे० रामनरेश 
त्रिपाठी की 'कबिता-कोौमुदी! के ५ वें भाग में दिए गण हैं। बुंदेलखंड में भी 
राम और सीता को लेकर अनेक सुंदर ऋतु-गीत प्रचलित हैं । हिंदी साहित्य 
की यह विशेषता संभवतः तुलसी रामायण की आखसारी है। रामकथा का 
सब से अधिक प्रचार तो जनता में तुलसी रामायण ने ही किया । 

जैनों के रागगीत ओर ऋतु-गीत तो बहुत मिलते हैं। किंलु अभी तक 
जैन शैली के अथवा जैन विषयों के आधारभूत रागमाला और ऋतुगीतों 
के चित्र उपलब्ध नहीं हुए । जैन श्रेप्ठियों ने ज़्यादातर घार्मिक प्रंथों के ही 
चित्र बनवाए | चित्रित कल्पसूचअः ओर 'कालकाचारये-कथानक! के जोड़ के और 
कोई जैन ग्रंथ भंडारों में अभी तक ग्राप्त नहीं हुए | रागमालाओं के बहुत 
ही सुंदर चित्र, जो अभी तक प्रकाशित नहीं हैं, और शायद १९ वीं शताब्दी 
के आरंभ के बने है, मेने त्रिटिश म्यूजियम की पुस्तिका नं० 75% मे देखे 
है। कुछ चित्रों पर अमल शीतलदास', ( शीतलदास को कलम से बने 3 कुछ 
पर अमल गिरिधारी लाल” ओर कुछ पर “अमल बहादुर सिह! लिखा है। इन 
चित्रों १२ कई सुंदर कवित्त लिखे हैं जो नीचे उद्धृत किए जाते हं-- 





१९६ ] 


।३वबुस्तानी 


सिम सटित तल भरृंपण पिराखणमसाच 

वसन पविचित्रवर पैन्‍्हें सुनि चार है। 
नाचत नवीन गति म्ेद्‌ जे संबीतन के 

सुघधर हिय. आनन्द जपार है। 
गोरी सन भोरी थोरी बेस झुरू पान खात 

अघर लछछाई सौहे आाछे द्विय हार है । 
प्यारे रंग लालजू को संग के अनंग दस 

पंचमी सी बाल कं| विधिन बिहार है | 

--अमक सीतलदास 

नीलसणि ऐसो जाको साँबरो सलोनो थात 

सोहत तलिछोतन्ना लो सुघसा सुहाग री । 
भेद्‌ झुसकाती सुख सुन्दर कसत अति 

भाग भरी शोरी सीस कछ गुण आगरी | 
नीशर ओऔ सलीर पानदान वाली आलछी गन 

सेवत विविश्न भाँति जानी बड़े भाग री । 
परस प्रवीन रस छीन है बजाने बीन 

झीतस नवीन रंण छाल अनुराग री | 

--अखल गिरधारी 

इृतन जटित खंभ, डोरी छाछ पाद की है, 

पटिका कनक्‌ सणि खचित बनाव सौं | 
शूछूत हिंडोरे हिल सिर नारिन सौं, 

कोतुक करत राग रंग रति भाव सी | 
उरुक उरूक झूम, घूल झुक्ति परे, भूमि, 

विवलस हिंछोले किस; रस ही के दाव सो । 
हाहाकरलोन्‍्दोंज्यों ही अंकभरिष्यारी दोऊ, 

कर हँसि रंग छाल प्यारे प्रेम चाव सो । 


“-अमकऊ बहादुरखसिट 
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जुयास घन रश अंग दाशिनी दु्कक चट, 
जशरकसी चीरा सरपेच सशि गण को। 
कुंडल अवन सुक्ताहरक चअसक चार 
इचख्धघनु भीह छवि, पिण है चयन को । 
आसन चित्ित्रपाक इशसन से सोभावच॑त 
रंशलाकछ प्यारे पति, रसिक जनन को | 
पावस में शर्म रस बरसावें बार बार 
देखु री शकार से उदार तन श्न को | 
+-अश्वल सीतलदास 
पर्स अवीन पुन, राश रस रंग कीन, 
प्रेम झ्त्शाती जागी, चारों जाम जामिनी | 
भानु के उदय हूँ लो, केलि के भवन करे, 
कौतुक अमेक भाँति, भाँति वर कामिनो | 
नवछकिशोरी एरी, रागिनी गंधारिका छों, 
पह्टिरे विचित्र चीर सोहती ज्यों दासिनी | 
ध्यारे रंगछाल जू के, अँक में स्ंक सुखी, 
भुद्ति बजाबे दीन नाव श्रज-भाभिनी । 
--अंभल सीवलदास 
सुन्दर सुघर चारु, भूषण वसलनन घरे, 
उज्ज्वछ वरन तन, अति सुक्ुमार है। 
कर में फ्नछ फुछ, फेरत फिरत संजु, 
मंजुक निकुंज बन, करत बिहार है। 
चुनि चुनि क्यावे सहचरी गुणगान करि, 
विविध असून की रचत डर द्वार हैं| 
साँझ समय माली आज प्यारे रंगकाक 
जू को निरण्यो श्रीशग तें, परम उदार है। 
--अमल बहादुरखसिंह 


१५०८ | [हदुस्तानी 


ऊपर के सब कवित्त कसी एक ही कवि को रचना जान पढते हैं 
उत्त की शैली एक सी है. सव कवित्तों के चोथे चरण मे रगलाल पद आया 
है। संभव है यह किसी कवि का नाम हो । 
चित्रों पर फ्रारसी लिपि में चित्रकार का नाम झुस्ते था सुनहरी स्याही 
में लिखा है | द्शिया भी यहुत ही सुंदर है। एक १८ वीं शताब्दी के अंत 
का 'मैरब का रागा का चित्र दूसरी पुस्तिका मं० 0056८ में है। 
उस पर लिखा सबेया नोचे उद्धृत किया जाता है-- 
फूछे जहां पुंडरीक इंदोवर ऐसे सरोवश अध्य सुहावे | 
सुंदर रूप सिगार किय्रे यह गरावत ताल बजावत भावे ॥ 
प्रेण् सों ध्यान धरे शिव को फल से कछु नाइक हाथ छगावे । 
या विधि साथ बखानिये भेयें की राशिनि भेरव नास कहावे ॥ 
इस पुस्तिका में ३५ सस्‍वीरें हैं, जिन में से एक भी प्रकाशित नहीं है। 
ब्रिटिश म्यूजियम के संग्रहालय में भारत के चित्रों का दुनिया में सर्वश्रेष्ठ 
संग्रह है। शोक का विषय है कि इन में से अधिकांश से अभी तक कला-कोबिद 
बिलकुल ही अपरिचित हैं ।# 


+ हिंदुस्तानी एकेडेसी की ओर से शीघ्र प्रकाशित होने वाली भारतीय 
वित्रकछा' शीषक पुस्तक से । 


शेरशाह सूर की जन्म-तिथि की समस्या 


[ झेखक---श्रीयुत परमात्माशरण, एस्‌० ए० ] 


पठान बादशाह शेस्शाह सूर की जन्म-तिथि अभी तक आधुनिक 
इतिहास-लेखकों को मालूम नहीं है; परंतु इस पश्न से शेरशाह के जीवन और 
ओर तत्कलीन घटनाओं का बड़ा संबंध है। पहिले पहल जिन यूरोपीय 
विद्वानों ने भारतीय इतिहास का अध्ययन किया, उन्हों ने शेरशाह के महत्व 
को भली-माँति अनुभव तो किया; पर उन में से किसी को उस के जीवन 
ओर कार्यो को पूरी तरह विवेचना-पूवेक अध्ययन करने का अवसर न 
मिला | शेरशाद के इतिहास के संबंध में जो सामग्रों उन्हे मिली, उस में उस 
को जन्म-तिथि का कोई उल्लेख न पा कर उन्‍्हों ने, भी इस का जिक्र 

नहों किया | 
सब से अथम प्रो० क्वानूलगों ने शेरशाह के जीवन का पूर्ण-रूप से 
अध्ययन कर के उस पर एक पुस्तक लिखी | उन को भी कहीं शेरशाह 
की जन्म-तिथि का पता न लगा। विवश हो कर उन्हें एक कल्पित तिथि 
भान कर चलना पड़ा | अपनी पुस्तक के एश्ट तीन पर शो ० क़ानूनगों लिखते 
है--“फ़रीद दिसार फ़ीसेज्ञा नगर में पैदा हुआ था; जिसे उपकारी बादशाह 
फ़ीरोज तुगलक्त ने बसाया था। ( मखजनेनअफगाना, पृष्ठ २०४ ब ) । 
उस की जन्म-तिथि किसो लेखक. ने नहों दी है। अब्बास सखवानी 
( इलियट, प्रू० ३०८ ) कहता दे कि बह सुल्तान बहलोल के जीवन-काल में, 
[१९% 
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जेस की मृत्यु स० १४८८ है० में हुई, पैदा हुआ था | समवत*' १४८६ ३० में 
उस का जन्म हुआ हो !”'* 

ओ० क्लानूनगों ने इसी कल्पित तिथि से शेरशाहू को आयु लगाई है, 
परंतु यह तिथि उस की वास्तविक जन्स-तिथि से कम से कम १२, १४ ब्ष पीछे 
है। इस का पता हमें अब्बास सरवानी की पुस्तकों को तनिक ध्यान से पढ़ने 
से साफ़ लग जाता है । 

प्रो० क्ानूतनगी को एक और भी इतना ही निराधार अ्रम यह हुआ 
कि फ़रीद ( शेरशाह्‌ का पुराना साम ) का दादा इजाहीमस खत्राँ भारतबप में 
सुल्तान बहलोल लोदी के राज्य-काल के अंतिम दिनों में आया।' जान 
पड़ता है इसो भ्रम के कारण उन्होंने उस की जन्म-तिथि के बारे में इतनी भूल 
की है। सबसे पहिले प्रो० क्रानूनगो की इसी स्थापना का विवेचन करना 
आवश्यक है। 

सं० १००१ ई० में सुल्तान बदलोल तरूत पर बैठा। उसी साल 
मुल्तान के प्रांवाधिकारी शेख यूसुफ़ को लंगाह-बंशीय सरदार ने वहाँ से मार 
कर निकाल दिया था। यूसुफ ने देहली आकर सुल्तान से फ़रियाद की; जिस 
पर यह सेना लेकर सुल्तान को तरफ्‌ चला। अभी वह दीपालपुर ही पहुँचा था 
कि जसे ख़बर मिली कि देहली के कतिपय सरदारों के बुलाने पर जोनपुर का 
शरक्ी सुल्तान महमूद देहली पर चढ़ आया है। इस लिए बहलोल दीपालपुर 
से तुरंत वापस लोट पड़ा | देहली के पास आकर उस ने अपने साथियों के 
परासश से अफगानिस्तान के सजातीय पठानों को ( पठान सरदारों को ) 
न्योता भेजा कि इस कड़े समय में उस फी सहायता करें। 

बुलाबा पाते ही वे लोग अपनी सेना ले कर आए, और उन की 
सहायता से बहलोल ने महमूद को मार भगाया। तब जन के प्रति ऋृतज्नता 
प्रकाश करने के लिए उस ने उन्हें जागीरें इत्यादि दीं और एक फरमान अपने 


) जेरशाह, ( के० आर७ क़ानूनगो रचित )--संश्करण १९२१, ५० ६ 
दर शेरक्ाह', पृ० २ 
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सब सरदारों के माम घुमरा दिया कि जब कभो कोई भी पठान पश्चिम से भारत 
मे आवे; तो वे सब उस का पूरी तरह सत्कार करे ओर उसे जागीर इत्यादि दे 
ओर किसी प्रकार का कष्ट नर होने दें। 'सुल्तान की इस उदारता के समय में 
शेरशाह का दादा इनत्नाहीम खाँ सूर, अपने लड़के हसन खाँ सूर के साथ भारत 
बर्ष में आया ।'' इस से यह बात स्पष्ट है कि इजाहोम सूर सुल्तान बहलोल 
के राज्य के पूर्वार में ही आया था, उत्तराद्ध में नहीं। इब्राहीस के भारत मे 
आने के उल्लेख के बाद अव्यास सरवासी ने जो उस के और उस के परिवार 
का हाल लिखा है--उस में निम्न घटनाएं विचारणीय हैं ।* 

(१ ) भारत में आते ही इज्माहीम ओर उस का बेटा, हसन सुहृष्बत 
खाँ सूर के यहाँ, जो पंजाब में हरियाना इत्यादि परगनों का जागीरदार था, 
नौकर हो जाते हैं ओर बजवाड़ा में रहने लगते हैं | 

(२) शेसरशाह पैदा होता है और नाम फ़रोद रक्‍्खा जाता है। 

( ३ ) कुछ समय बाद इमजाहीस मुहब्बत खाँ की नोकरी छोड़ कर हिसार 
फ़ीरोज्ञा के जागीरदार जमाल खाँ सारंगखानी की नोकरी कर लेता है। जमाल 
खाँ उसे परगना नारनोल जागीर में दे देता है । 

(४ ) उस का बेटा हसन मसनदे-आली उमर खाँ सरवानी ( जो खाने- 
आजम कहलाता था ओर सरहिंद, भदटनूर, शाहाबाद, पायलपुर इत्यादि 
सरकारों में जिस को जागीर थी ) के यहाँ नोकरी कर लेता है । 

(५ ) उमर खाँ हसन को शाहाबाद मे कई गाँव जागीर में देता है । 

(६ ) इस अवकाश में फ़रीद इतना बड़ा हो जाता है. कि एक दिल 
अपने बाप हसन से यह ग्राथना करता है कि भुके मसनदे-आली उम्र खाँ के 
पास ले चलो। में उस से नीकरी की याचना करूँगा | उस की छोटी उम्र के 
कारण वह उसे ले जाने से इनकार कर देता है । तब फ़रोद अपनी माँ से सिफा- 
रिश करता है ओर उस के कहने पर हसन फ़रीद को मसनदे-आलो के पास ले 


१ इछियंट, ४. पू०, इण्टा 
हु इंकियट, ४. पु७ रे०८०३७ | 
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जाता है | ससनदे-आली उस से खुश हो कर एक छोटा सा गाँव जागीर मे 
जता है 

(७) इस के कई वर्ष बाद इब्राहीम की मृत्यु हो जाती है । हसन अपने 
ज्वामी उमर खतरा के पास नारनोल जाने के लिए आज्ञा माँगने जाता है। उमर 
खाँ इस समय सुल्तान बहलोल को सेना के साथ था;--अथांत्‌ सुल्तान 
बहलोल अभी तक जीवित था। ज्मर ख्राँ हसन के साथ बड़ी दया और 
उदारता का व्यवहार करता है। उसे छुट्टी ही नहीं देता; कितु इस बात की 
आज्ञा देता है कि अपने बाप की जागीर को, जो उस की जागीर से कहों बड़ी 
थी, ले ले। और जमाल खाँ को बुला कर सिफारिश करता है कि हसन को 
ओऔर गाँव भी जागीर में दे । 

( ८) इस के कुछ काल पीछे सुल्तान बहलोल की सत्यु होती है ओर 
उस का बेटा सिकंदर लोदी सुल्तान होता है। (स० १४८९ ई० )। इस 
समय उस का भाई बारबक, जो जोनपुर का शासक था, बलवा कर देता है। 
ओर अंत में सुल्तान सिकंदर को बिवश हो स० १४९३ ६० में उसे जौन- 
पुर से निकाल देना पड़ता है। इस के बाद सिकंदर जमाल़ खाँ को पंजाब से 
बदल कर जोनपुर का सूबा उस के सुपुद करता है। जमाल खाँ हसन सूर को 
भी अपने साथ ले जाता है ओर उसे वहाँ सहसराम, टाँडा, हजीएर इत्यावि 
परगनों की जागीर पर नियुक्त करता है ( स० १७९३ इ० )। 

ऊपर के वर्णन में पहिली बात तो ध्यान देने योग्य यह है कि फुरीद 
की पैदायश का ज़िक्र इत्राह्यीम के आने के बाद ही है। इस घटना और बहलोल 
की मृत्यु के बीच में इतनी और बातें हो चुकी थींकि उस समय फ्रीद की 
आयु केवल दो वर्ष को नहीं हो सकती; जैसा कि ग्रो० क्रानूनगो को कल्पना 
के अनुसार होनी चाहिए | इस के अतिरिक्त यह साफु हो लिखा है कि इत्राहोम 
के मरने के पहिले ही फ़रोद इतना बड़ा हो चुका था कि उस ने अपने पिता से 
मसनदे-आली के पास जा कर नोकरी करने को प्रार्थवा करने को कहा | उस 
समय फ़रोद को उम्र कम से कम ८ ओर १२ बर्ष के बीच रही होगी । फिर 
इस के कई वर्ष बाद इब्राहीम को और फिर कुछ काल पीछे सुल्तान बहलोल 
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की मृत्यु होती है। ( जूलाई १४८९ ई० ) । इस से साफ विदित होता है कि फरीद 
की आयु इस समय १२ से १० वर्ष तक होगी। और लगभग ५ बर्ष बाद 
जब कि १४९३ हई० के अंत में जमाल खाँ के जोनपुर जाने पर उस के पिता 
हसन खाँ को सहसराम की जागीर मिली, उस की आयु २० वर्ष से कम 
नहीं हो सकती । 

हमारी इस स्थापना की सिद्ध दो पुस्तकों के आधार पर पूरी तरह हो 
जाती है; जिन मे शेस्शाह की जन्म-तिथि दी हुई है। इन मे से एक तो सर सैयद 
अहमद ख्ाँ-रचित आसार-अस्सनादीद' है जो जद भाषा में है।' ओर 
दूसरी का नाम निक़शाये-जामे-जम! है; जो फ्रारसी में लिखी हुई एक हस्त- 
लिखित पुस्तक है।' इस पुस्तक और “आसार-अस्सना-दीदः से शेस्शाह के 

१ आसार-अस्सना-द्ीढु' तीसरा संस्क्रण, १५०४. “नामी पेस” कानपुर 
द्वारा भ्रकाशित । पहिले पहल इस पुस्तक को सर सैगद ने स॑० १८४६ दे० में छिखा 
और प्रकाहझित किया । फिर इस का दूसरा संशोधित और परिवद्धित संस्करण एक ही 
वर्ष बाद ( सँ० १८४७ ई० में ) छपदाया । फिर १९०४ में सु० मुहम्मद रहमतुझ्ला 
शाँडद्‌ ने पिछले दोनों संस्करणों की सामझी के श्ाधार पर इसका तीसरा संस्करण 
संकलित और प्रकाशित किया। इसका मुख्य विषय तो देहली की सुसकमानी वास्तु- 
कुछा और भवनों का चर्णन है; परंतु इस में अन्य ऐतिहासिक विषयों पर भी छोटे 
छोटे अध्याय हैँ | जिन में से देहली के राजाओं की एक सूची अस्युत्तम है । इस सूची 
में सहाभारत सहाराज युधिष्ठटिर से लगातार प्रहारानी विक्टोरिया तक के नाम, जन्स, 
राजतिलकक पएुव॑ शृत्यु इतादि की तिथियाँ एक चित्र द्वारा दी हुई हैं । इस सूची के 
घृ० ३६ पर शेरशाह संबंधी तिश्षियां दी हुई हैं । 

२ ्क्शाए-जामेजजल” एक उसी प्रकार की तालिका; जैसी उपयुक्त पुसक 
में दी हुई है; लेकिन उससे बहुत बड़ी देहली के मुसलमान शासकों की एक सूची 
है | इस में भी उन के जीवन की झुण्य मुख्य घटनाओं की तिथियाँ और स्थान दृत्यादि 
एक चित्र हंस दिए हुए हैं । इसके आरंभ में एक आद पृष्ठ की प्रस्तावना और अंत 
में एफ और अक्याय दिया है; ज़िस मे पुस्तक की सामओी इत्यादि कहाँ से छी गई है, 


फ््हं ] इकुस्ताना 


पन्‍्म, र॒त्यु इत्यादि की तिथियों से ठीक एक वर्ष का अतर बराबर चला गया 
* इस में से आसार! की तिथिया ठोक हैं ओर 'नकशाए-जामे जम! से एक 
'ष॑ बढ़ा कर लिखा है। इस से तिथि केवल एक वर्ष की गड़बड़ हो गई है। 
परंतु शेरशाह की आयु में कोई अंतर नहीं आया है। शेरशाद को मृत्यु की 
तेथि हमें ठीक ठीक ज्ञात है | उस में से उस की उम्र को घटाने से जो तिथि 
आती है । उस के अनुसार आसार! की तिथियां ठोक हैं। परंतु अन्य बाद- 
शाहों की तिथियों में ऐसी भूल नहीं है। इस से विदित होता है कि शेरशाह 
को जन्म-तिथि में भूल से लेखक एक बर्ष अधिक जोड़ गया और फिर उसी के 
आधार पर अन्य सब में भी एक वर्ष की भूल करता चला गया। 

शेर्शाह का जन्म स० ८७२ हि० सास रजब, (दिसम्बर सन्‌ १४७२ ई० ) 
में हुआ था और मृत्यु १२ रबी-उल्न-अव्बल, ९५२ दवि० (२० मई सन्‌ १५४५ ई०) 
को। इस के अनुसार उस को आयु ७४ चांद्र वर्ष या कोई ७२ ३ सौर बष होती है । 

इस प्रकार फ़रीद जब अपने पिता के साथ सहसराम आया ( स॒० 
१४९३ हैं० ) तो उस को आयु पूरो २० बर्ष को हो चुकी थी न कि केवल 
७ यर्ष की, जो प्रो० क्वानूनगों को कल्पना के अनुसार होती। इस भूल 
के कारण प्रो० क्ानूनगो ने एक ओर अ्रमात्मक निर्णय किया है, वह भी 
उतनो ही निराधार है और परस्पर विरोध के दोष से भी खाली नहीं | 

हसन खाँ के फ़रीद की मा और उन दोनों भाइयों के साथ बुरे बतौव 
करने का बयान अब्बास ने उस के सहसराम को जागीर पर आजाने के बाद 
किया है। और उस के अगले बयान से पता चलता है कि इन घटनाओं 


इत्यादि बातों का बयान है | इस की तिथियाँ इत्यादि कगभग सब दीक हैं । कहीं 
कहीं दिनों की संख्या में कुछ भेद है । इस से जाब पडता हैं कि छेखक ने पुस्तक के 
निर्माण में काफ़ी परिश्रस किया है । अंतिभ मुगल बादशाह बदादुरशाह सानी के 
समय में ( स० १८३९ से १८४७ ई० तक ) यह छिखी गई। थह पुस्तक मुझे 


बनारस के एक पुराने पुस्तकालय से प्राप्त हुईं है। सुझे असो तक ज्ञात नहीं है #ि 
इसकी कोई और अति-छिएि भी कहीं पर है था नहीं । 


औरजशाद सर की जन्‍म-तिवि की संमस्या [२०५ 


का यही क्रम ठीक भी है--अर्थात्‌ हसन ख्राँ ओर फ़रीद का ऋगड़ा उन के 
सहसराम आने के बाद हुआ था न कि पहिले। इस घटना का अब्बास 
सरवानी इस प्रकार बयान करता है-- 

“हसन फरीद की माता से स्नेह नहीं करता था ओर उस के साथ बड़ा 
रूखापन दिखलाता था। हसन ओर फरीद्‌ में प्रायः गरम बाद-विवाद हो जाता 
था । जब जागीर बाँटने का समय आया तो हसन ने फरीद की माँ को उस फी 
हैसियत के अनुसार काफ़ी जागीर न दी। इस से असंतुष्ट होकर फ़रीद भाग 
कर जौनपुर चल्ना गया १?* 

इस उद्धारण से साफ़ विदित हो जाता है कि सहसराम आने के बाद 
ही फ़रीद से उस के बाप का झगड़ा हुआ था। अब्बास सरवानी कहीं इस बात 
का संकेत भी नहीं करता कि सहसराम आने के पहिले उन का कोई वेसनस्य 
हो गया था। हम यह जानते भी है कि नारनोल में हसन का फ़रीद और 
बस की माता से बड़ा अच्छा व्यवहार था और उस से बड़ा स्नेह रखता और 
उस का मान करता था क्‍योंकि जहाँ अब्बास ने बालक फ़रीएइ के मसनदे- 
आली के पास जाने वाली कथा बयान को है, वहाँ बह साफ कहता है कि 
मियां हसन फ़रीद ओर उस को माँ को खुश करने के लिए उसे मसनदे-आली 
के पास णे गया ।'* 


१ “इकियट”, ७, ए० ३१०-११ में कुछ पाठ-भेद्‌ है। उस में किखा है कि 
जब जागीर बॉटी गई तो फरीद को इतनी जागीर न सिली जिस मे उसे संतोष 
होता । झो० क्लानूनगो की किपि में जो पाठ है, उस का ठीक अलुवाद ऊपर 
उद्धुत किया गया है; क्योंकि जैसा प्रो० क्रानूनगो ने छिखा है वही पाठ डीक जान 
भइता है। डस समय घराने के सब व्यक्तियों को जायीरें 'मद॒दे-माश” ( आजी- 
विका ) के रूप में देने की प्रथा थी। इस किए फ़रीद की मा को जायीर मिलनी 
आवश्यक थी कि वह अपना और अपने बेटों का व्यय चछा सके । फरीद को उस की 
कोई आवश्यकता न थी ॥ 
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ग्रो० कानूलगो ने घटनाओं के इस क्रम को बिल्कुल उल्तटा कर दिया 
१ । उपशोक्त घटना, जिस में हसन ने फरीद ओर उस की माँ के साथ इतने 
स्नेह का प्रदर्शन किया है, उन की नियाह से चूक गई जान पड़ती है। परंतु 
यदि यह मान भी लिया जावे कि सहसरास आने से पहिले हो बाप-बेटे में 
वैमनस्य हो चुका था, ओर जैसा ओ० क्ानूनगो ने लिखा है, फरीद और 
निज्ञाम दोनों भाई और उन की साँ शिवाजी ओर उस की माता जीजा बाई 
की तरह शुरू दी से हसन के उदासीनता ओर कठोर वर्ताब के भागी हो चुके 
थे, तो यह संगत नहीं जान पड़ता कि इसन खाँ ७-८ वर्ष के बालक फ़रीद 
ओर उस के छोटे भाई से लड़ने लगा होगा। फिर यह भो ठोक नहीं 
जान पड़ता कि जब फ़रीद उस का व्येप्ठतम पुत्र ७ ही वर्ष का या उस से भी 
छोटा था तभी उस को माँ की शारीरिक कांति ऐसी क्षीण हो गई कि हसन 
ने उसे त्याग दिया। अतएव उपयुक्त विवेचना से हम इन परिणामों पर 
पहुँचते हैं-- 

(१) प्रो० क़ानूनगो की शेरशाह के जन्म फो काल्पनिक-तिथि 
(१४८६ ई० ) सर्बथा अ्रमात्मक और अशुद्ध है। उस को वांस्तविक 
अन्म-तिथि रजब ८5७ हि० अर्थात्‌ दिसम्बर ख० १४७२ ई० थी जैसा 
कि अब्बास के बयान से ही स्पष्ट है ओर उपरोक्त दो पुस्तकों से अमाणित 
होता है । 

(२) प्रो० क्रानूनगो की यह स्थापना कि हसन खाँ फ़रीद ओर 
निज़्ाम तथा उस की माता से शुरू ही से उदासोनता का बतांब करता था 
ओर इन दोनों भाइयों का बचपन इसी प्रकार कटा था, स्वंथा न्मूल है । 
हाँ, यह्‌ संभव जान पड़ता है कि उन में परस्पर बैमनस्थ सहसराम आने के 
कुछ काल पहिले हो, इब्राहीम की स॒त्यु के बाद से शुरू हो गया हो; क्योंकि 
उस समय तक दोनों माई तरुणावस्था को प्राप्त हो चुके थे । 

(३ ) सहसराम आने के समय फ़रीद केवल सात वे का बालक 
नहीं; किंतु पूरा २० वर्ष का युवक हो चुका था। इसी प्रकार जिस समय वह 
१०४० ई० में देहली का बादशाह बना; वह पूरा ६८ बर्ष का प्रौढ़ दो चुका था । 


सेरज्ाइ सर की मम्म-तिभि कौ समस्या [३०७ 


'जुब्दतुत्तवारीख” के लेखक नूरहल्हक़' ने लिखा है कि शेरशाह ने एक बार 
आईने में अपना चेहरा देख कर बड़े दुःख से कहा कि “अफ़सोस है कि भेरे 
बूढ़े हो जाने पर मुझे बादशाहत श्रात हुईं है, जब कि साथयकाल की गर्थना 
का समय निकट भआ गया है | यदि ऐसा न होता तो मै संसार को दिखला 
देता कि में क्या कर सकता हूँ ?” शेरशाह का यह कथन तब ही संगत 
ज्ञान पड़ेगा, जब उस की इतनी अवस्था हो गई हो | उस समय जब कि 
शारीरिक शक्ति और खास्थ्य आज कल से कहीं उत्तम और आयु भी 
आज कल से बहुत अधिक होती थी, शेरशाह जैसे बीर योद्धा--आत्म-विश्वासी, 
राज्याकांक्षी, की कोन कहे, कोई साधारण बीर भी इस प्रकार की हतोत्साह- 
पूर्ण बातें न कहता। 

ऊपर की स्थापनाओं के सिद्ध हो जाने से यह आवश्यक हो जाता है 
कि फ़रीद के जोनपुर पहिली बार भाग जाने का समय फिर से निर्णय किया 
जावे एवं उस के बादशाह बनने के पहिले की सभी घटनाओं पर पुनर्विचार 
किया जावे । 

उस के पद्दिली बार जौनपुर भाग जाने का समय प्रो० कानूनगो को 
सन्‌ १५०१ ई० के लगभग इस लिए मानना पड़ा है कि उन की कल्पना के 
अनुसार इस समय फ़रीद की आयु केवल १५ ब्ष की होनी चाहिए और 
इस से छोटी अवस्था में उस का पिता से लड़ना और भागना संभव' नहीं जान 
पढ़ता है। परंतु उस के भागने का जो कारण अब्बास ने दिया है उस से 
यही जान पड़ेगा कि बह सहसराम आने के एक ही दो बे के भीतर वहाँ से 
भाग निकला | उस के असंतोष का कारण था हसन का उस की माँ को पर्याप्त 
जागीर न देना, जैसा हम ऊपर देख आए हें । उस समय की रीति थी कि 
जागीरदार अपने घराने के सब लोगों को छोटी छोटी जागीरें अलग दे दिया' 
करते थे | इस लिए यह ठोक नहीं जान पड़ता कि हसन ने सहसरास आने के 
८ ब्ष बाद तक जागीरें न बाँटी हों। इस देरी का कोई कारण नहीं था। इस 
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लिए यह मानना पड़ेगा कि जागीर बाँटने का मामला उन के सहसराम आने के 
एक ही बर्ष के भीतर भीतर अर्थात्त् स० १४९४ ई० मे दो गया होगा, जिस के 
कारण फ़रोद असंतुष्ठ हो कर जोनपुर चला गया। इस को मानने में अब वह 
कठिनाई भी नहीं पड़ती है, जिस के कारण श्ो० क्ानूनगो को इस 
घटना का समय १० वर्ष पीछे हटाना पड़ा; क्योंकि फ़रीद को आयु काफी 
हो चुकी थी । 

शेरशाह के प्रारंभिक जीवन-सबंधी उपयुक्त-तिथियों के पूरी तरह निर्शय 
हो जाने से हमें उस के भावी-जीवन और घटनाओं की भी कई तिथियों के 
ठीक निर्णय करने में सहायता मिलती है, जिन के विषय में भी प्रो० क्ानूनगो 
की कढ्पनाएँ चैसी ही भ्रमात्मक हैं । 

इन में सब से महत्त्वपूर्ण प्रश्न यह है कि फ़रीद कितने दित तक 
जौनपूर ठद्दरा । इस विषय सें अब्बास कहता है कि जब मियाँ हसन को मालूम 
हुआ कि फरोद जोनपूर चला गया है तो उस ने जमाल खाँ से प्रार्थवा को कि 
धया तो आप उसे वापस लोटा दें ओर यदि वह आने से इनकार कर दे तो 
जसे अपनी रक्षा में रख लें क्‍योंकि में (हसन ) उसे धार्मिक तथा दरबारी 
शिष्टाचार को शिक्षा देना चाहता हूँ ? जमाल ख्राँ ने फरीद से लौट जाने को 
कहा परंतु फ़रीद ने वापस जाने से इनकार किया ओर कहा कि यदि मेरा पिता 
मुझे शिक्षा देना चाहता है तो इस काये के लिए सहसराम की अपेक्ता जौनपूर 
बहुत उपयुक्त स्थाम है, मे यहीं रह कर विद्योपाजन करूँगा । जमाल खाँ इस 
पर चुप हो गया ओर फ़रीद अरबी पुस्तकों तथा व्याकरण आदि के पढ़ने मे 
दत्तचित्त हुआ। उस ने सिकंदरनामा, गुलिस्ताँ, बोस्ताँ इत्यादि फ़ारसी के 
विख्यात ग्रंथों का ओर अन्य दाशेनिकों के ग्रंथों का भी अध्ययन किया । इस 
के अतिरिक्त उस ने सांसारिक अनुभव और सामाजिक व राजनीतिक मामलों 
के समझने, तत्कालीन सामाजिक व यजनैतिक अवस्था को ध्यानपूर्वक देखने 
ओर तत्संबंधी समस्याओं पर विचार करने में इतनी चतुरता और बुद्धिमता 
का परिचय दिया कि जौनपूर में जितने उस के रिश्तेदार और परिवार के लोग 
थे उन सब पर उस की बड़ी धाक बैठ गई। 


शेरजझ्ाह [ २१०६ 


जब अब्बास सरवानी क लखानुसार “कुछ वर्ष बाद” हसन जमाल 
स्नाँ के दरबार में जोनपूर आया तो सूर-बंशीय बड़े बड़े लोगों ने उसे बहुत 
घिछारा और कहा कि तुमने एक ऐसे दोनहार लड़के को, जैसा फ़रीद है, 
केवल एक गुलाम लोडी के कारण घर से निकाल कर बहुत बुर किया है। 
इस पर हसन फ़रीद से बड़ा प्रसन्न हो गया ओर तुरंत सहसराम की जागीर 
का ग्बध उसे सोंप दिया | अब देखना यह है कि अब्बास वो कहता है ( जैसा 
कि वह सदा ऐसे अवसरों पर करता चला आया है ) कि हसन “कुछ वर्ष 
बाद” जौनपूर आया, और निज़ासुद्दीन, फ़रिश्वा व मखज़ने-अफ़गाना में 
लिखा है, “दो या तीन वर्ष बाद जब हसन जौनपूर आया।। ४ इत्यांदि |”? 
इन के इस कथन को ( अर्थात्‌ दो या तीन वर्ष को ) प्रो० क़ानूनगों ने अशुद्ध 
माना है। उक्त प्रोफ़ेसर साहब का मत है कि यह बुद्धि और संभाव्यता के 
प्रतिकूल है। उन्हें यह संभव नही जान पड़ता कि इतने थोड़े से अवकाश में 
१५ वर्ष का बालक फ़रीद ( क्योंकि उन की कल्पना के अनुसार तो फ़रोद की 
आयु जौतपूर आने के समय १५ वर्ष ही थी ) किस प्रकार इतना विस्तृत 
विद्योपाजन तथा सांसारिक वा राजनैतिक मामलों का अनुभव कर लेता। 
इस के प्रतिकूल उन की राय में इतनी योग्यता प्राप्त करने के लिए कम से 
कम १० वर्ष का अवकाश चाहिए था अतएव वे निज़ामुद्दीन इत्यादि सब 
लेखकों का “दो या तीन वषे” वाला कथन अशुद्ध मान कर अब्बास के “कुछ 
वर्ष” का अवकाश १० वर्ष निरय करते हैं। 

इतनी बड़ी अवधि उन को स्वयं उन के ही कथनानुसार इस लिए 
माननी पड़ती है कि उस समय फ़रीद की आयु बहुत कम थी। परंतु जब 
हमें यह पता चल जाता है कि फ़रीद १५ वर्ष के बजाय २१ वर्ष का था जब 
बह जोनपूर आया, तब इतना लंबा अबकाश मानने की आवश्यकता नहीं 
रह जाती । दूसरे प्रो० क़ानूनगो ने यह अनुमान कर लिया जान पड़ता है कि 
फ़रीद जोनपूर आने के समय बहुत ही कम पढ़ा लिखा था ओर उसने सारा 
ज्ञान वहीं प्राप्त किया । परंतु मूल लेख में कहीं ऐस! निर्देश नहीं है जिस से हम 
ऐसा अनुमान कर सके । उस में स्पष्ट लिखा है कि उस का पिता उसे धार्मिक 


२१० ] हिंदुस्तान 


तथा द्रबारी शिक्षाचार की शिक्षा देना चाहता था) दूसरे यह कि फ़रीद ने 
अरबो भाषा व व्याकरण पढ़ना शुरू किया ओर फ़ारसी के गुख्य सुख्य प्रथ 
तथा दर्शन ग्ंथ पढ़ डाले । इस से स्पष्ट है कि फ़रीद को जोनएुर आने के समय 
हो फ्राससी इत्यादि का बहुत अच्छा ज्ञान था वह केचल पघसे-पुस्तकों तथा 
झरबी भाषा को काफी नहीं जानता था। इन का अ्रध्ययल उस ने वहाँ पर 
क्र डाला। ओर यह किसी अकार असंभाव्य नहीं जान पढ़ता कि एक ऐसे 
बुद्धिमान, चतुर और मेधावी युवक ने, जैसा फ़रीद था, तीन वे के समय 
में धार्मिक व दर्शन ग्रभों का अध्ययन कर डाला हो ओर अपनो स्वाभाविक 
तीजता, बिवेक तथा रुचि के कारण राजनैतिक मासलों को भी खूब अनुभूत 
कर लिया हो । ऐसी अवस्था में निद्ामुद्दीन, फरिश्ता व मखजतने-अफ़राना 
के कथन ध्र्थात्‌ “जब इसन दो तोन वर्ष बाद जोनपूर आया” को अणशुद्ध कह 
देना बड़ा अनुचित जान पड़ता है, जब तक कि हमारे पास कोई वास्तविक 
प्रमाण इस के विरुद्ध न हो जिस से इस कथन को अशुद्धता स्पष्ट विदित होनी 
हो। उन के इस कथन पर कुछ संशय हस उस अवस्था में भी कर सकते हे 
जब कि हमें यह ज्ञात हो कि थे लेखक आय: इसी प्रकार की अशुद्धियाँ किया 
करते हैं। परंतु हमें उन के विरुद्ध कोई ऐसा भी अमाण मालूम नहीं है। अतण्व 
न तो यह ( दो या तीन वर्ष का ) अचकाश कुछ असंभाव्य ही है, और तीन 
लेखकों ते इस का स्पष्ट उल्लेख किया है। दूसरे अब्बास के “कुछ बर्ष” का 
अथे दो या तीन या चार वर्ष अधिक न्याययुक्त जान पड़ता है, न कि १० 
बर्ष । ऐसी अबस्था में प्रो० क्रानूनगो की १० ब्ष बाली कल्पना सर्वथा अग्रा- 
साणिक ओर निराधार ही माननी पड़ेगी! इस स्थापना के अनुसार फ़रीद 
जोनपूर में कोई तीन या अधिकाधिक चार वर्ष रहा होगा और १४९७ के 
लगभग ( १५११ ईं० में नहीं जैसा कि प्रो० क्रायूनगों ने साना है ) वह अपमे 
पिता की जागीर का शासक बन कर, कोई २५ वर्ष की आयु में वापस सह- 
सराम लौटा। उस की आयु प्रो० क्ानूनगो की कल्पना के अनुसार भो उस के 
सहसराम लोटते समय, अर्थात्‌ १०११ ई० में २५ बष के लगभग आती है 
क्योंकि उन्हों ने उसे वास्तविक से १४ बर्ष कम कल्पना कर लिया है । 





युगान्तर पेदा करने वाला विशेषांक 


ब्रिटिश म्युज्ञियम ( लन्‍्दन ), भारतमन्त्री ओर भारत सरकार के अनमोल 
चित्रों तथा अरब, तिब्बत, सीरिया, लंका आदि के अप्राप्य किच्नों 
एवम्‌ शिलालेखों, चोरासी सिद्धों के चित्रों, ताम्नपत्रों, 
मूर्तियों, मुद्राझ्रों, ईये और लिपियों के चित्रों से सु- 
सज्ित 'पुरातत्वांक” की छय बहर रही है ! 

त्त्वां १9 हट 5 लेते ५ कस 

आप “पुरातत्वांक” हाथ में लेते ही फड़क उठेंगे 
क्या आप जानते हैं कि, सलुष्य केसे और कब उत्पन्न हुआ क्‍या आप को 
माल्म है कि, किस स्थिति में मजुच्य ने भाषा बनायी ? क्‍या भाप सारे ब्रह्माण्ड का मूल 
इतिहास जानते हैं ? क्या आप आयं-सम्यता का, सृष्टि से लेकर आज तक का, हृतिहास 
जानना चाहते हैं! क्या आप संसार भर की भाषाओं, छिपियों, बोलियों, अजायबघरों, 
संवर्तों और सामाजिक आचार-विचारों का राई-रतो हाल जानना चाहते हैं ? क्या आप 
को यता है कि, इतिहास का आण “पुरातत्व” है? क्‍या आप को सालूस है कि, सारत 
भर की खोदाइयों मे केसे-केसे अमूल्य रक्त मिले हैं झौर कितने लाख खब्खे हुए हैं ? 
क्या आप हिन्दी की श्ाच्रीचदल कविताओं का रहस्य समझना चाहते हैं | क्‍या आप 


छाखों वर्षों के वृक्ष ओर पचास हजार चषों के सलुष्य को जानना चाहते हैं ? इन सब 
भदनों के उत्तर देने के छिये--- 


३) रु भेजकर “गंगा” का “पुरातत्त्वांक” खरीद लीजिये 


३) रु० वाबषिक सूल्य भेजकर “गंगा” का ग्राहक बनने वालों को 
53 ” मुफ्त मिलेगा 





हिद॒स्तानी एकेडेमी द्वारा प्रकाशित ग्रथ 

(१) मध्यकालीन भारत की सामाजिक अवस्था--छेखक, सिस्दर भख्ुछाह 
ख़ुक भली, एसू० ए०, एल पुलू० एम्र० । पुस्य १!॥ 

(२) अध्यकालीन मारतीय संस्क्ृति--छेखक, राय बहादुर महासहोपाध्याय 
7० मोरीशंकर द्वीराचंद ओझा । सचित्र । मूल्य ३) 

(३) कवि-रहस्थ--केखक, डा» गंगानाथ झा | मूल्य ३)) 

(9) अरब ओर भारत के संबंध--छेखक, सोलाना सेयद सुलेसान साहल 
नदेघी । अद्भुवादक, वाबू रासचंद्र दर्सा । मुल्य ४) 


(०) हिंदुस्तान की पुरानी समभ्यता--छेखक, डाक्टर बेनोअसाद, एम ० एृ०, 
पी-एचु० डी०, ढी० एस सी ० । मुल्य ६) 

(६) जन्तु-जगत--छेखक, बाबू बजेश बहाऊुर, बी० ए०, एलूएल्‌० बी०॥ 
सचिन्न | सूल्य ६॥) 


(७) गोस्वामी तुलसीदास--छेखक, रायसाहब बाबू श्याश्सुन्द्दास और 
श्रीयुत पीतांबरदुत्त बड़ध्वाल । सचित्र । मूल्य ३) 


(८) सतसई-सप्तक--संग्रहकर्ता, रायसाहब बाबु श्यामसुन्दरदास । मूल्य ६, 


(९) चर्म बनाने के सिद्धांत---लेखक, बाबू देवीदुत्त अरोरा, बी० एस-सी० 
मूल्य ३) 

(१०) हिंदी सर्वे कमेटी की रिपो्ट--संपादुक, रायबहादुर छाछा सीताराम, 
बो० ए० | मूत्थ भ॥) 


(११) सौर परिवार--छेखक, डाक्टर गोस्खप्रसाद, डी० एसू-सी०, पुफू० 
आर० ए० एस० । सचित्न । मूल्य १२] 


(४२ ) 

(१२) अ्रयोष्या का इतिहास--छेलक रायबहादुर छाक्षा पीतारास्, 
बी० ए० | सचित्न | सूहण ३) 

(१३) घाच ओर भड़री--संघादक, पंडित रासतरेश' त्रियाडी । झुल्य ६] 

(१४) वेलि क्रिसन रुकमणी री--खंघादक, डाकुर रामसिंह, एस्‌० एु० और 

सूर्यकरण पारीक, एुम्ू० एु० | मूल्य ६] 

(१०) चंद्रगुप्त विक्रमादित्य--छेखक, ओीयुत्त गंधापलाद गुप्त, एस्‌० एु० | 

सचित्न । मूल्य ३) 


(१६) भोजराज--छेखक, श्रीयुत विश्वेश्वरनाभ रेड | शल्य ३॥) समित्द 
३) बिना जिल्द । 


(१७) हिंदी उदू या हिदुस्तानी--छेखक, श्रीयुठ पंडित पद्मरसिंह शर्मा । 
मूल्य सजिल्द्‌ १॥ |, बबिना जिल्द १) 

(१८) नातन--छेसिंग के जमे नॉटक का अनुवाद अजुवादक--मिज्ौ 
अद्लुल्फ़्ल । मुल्य १।) 


हिंदुस्तानी 
लिसाही पत्रिका 


की पहिले दो वर्ष को कुछ फ़ाइलें अभी प्राप्त हो सकती हैं। मूल्य पहिले वर्ष 
का ८) तथा दूसरे बे का ५) । 


अकाशक 
हिंदुस्तानी एकेडेमी 
संयुक्तप्रांत, इलाहाबाद 
सोल एजेंट 


इंडियन प्रेस लिमिटेड, इलाहाबाद 
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हिंदुस्तानी एकेडेमी की तिमाही पत्रिका 








भाग ३ ।' जूलाई, १६३३६ | अंक ३ 








कबीर साहब की पदावलछी 


[ छेखक--श्रीयुत परशुराम चतुर्वेदी, एमू० ४०, एइल-एल० बीं० ] 


कबीर साहब के पद, उन की रचनाओं में, कदाचित्‌ सब से अधिक 
महस्वपूरा हैं | इन में उन्र के गृढ़ से गूढ़ सिद्धांतों का विशद विवेचन है ओर 
ये, अपने भावशांभीय एबं रहस्यमयता के कारण, उन के “निर्गुणगान! के 
नाम से भी प्रचलित हैं, तथा अधिकतर इन पदों में ही हमें उन की वे रचनायें 
भी मिलती हैं. जिन्हें, विचित्र बणन-शेली के कारण, जल्टबाँसोी कहा जाता 
है । कबीर साहब के पद बहुत से संग्रह-मंथों में केवल शब्द! नाम से भी 
संग्रहीत हैं ओर संतमत के प्रायः सभी अलुयायियों के पद आजकल इसी 
नाम से प्रकाशित पाए जाते हैं | परंतु 'पदः ओर “शब्द? ये दोनों, चास्तव में, 
समानार्थवाची नहीं हैं। कबीर साहब के ही पदों के सब से आराचीन ओर 
प्राभारपषिक समभे जाने वाले संग्रह की ग्रतिलिपि 'कबीर-प्रंथावत्ी” के देखने 
से पता चलता है कि ऐसे पदों के लिए पहले केवल पद! एवं गीत” शब्द ही 
व्यवह्ृत होते थे ओर “शब्द! शब्द का प्रथोग उस समय अधिकतर वचन! 
ओर “उपदेश” के अथे में होता था। जैसे-- 


१२ ] इिखुस्ताना 


पद गाए सन शरपिया, साथो कह्माँ अनद। 
सो तथ नाँव न जांण्पियाँ, गछ में पड़िया फंध" ॥ ३७२, साखी । 
तथा 
तुस्द जिनि जानो गील है, यहु निज बह्य विचार । 
केवल कधि समझाइया, आातम साधन सार शे* ॥ इत्यादि) ७, पद । 
रे क्मशः “पढ? एवं गीत? शब्द ही पाए जाते हैं। और 
अणी सुद्देशी सेल की, भट्ठतां छेह उसास ॥ 


चोट सहाई सबद को ततस गुरू में दास ॥ ६०४, साखी । 
तथा 


रे हैं जोग छशुराति जानो नहीं, 

मेँ गुर का सबद साया नहीं! ॥ इत्यादि। २५, पद | 
में 'शब्द' के लिए जो 'सबद? शब्द अयुक्त है वह क्रमशः 'बचन” ओर “उपदेश! 
के लिए ही आया है। 

इन प्रयोगों पर अधिक विचार करने से यह भी विदित होता है कि 

“पद शब्द का प्रयोग पहले ऐसी रचनाओं के गेय होने के कारण होता था और 
इसी संबंध से ये उस समय गीत भी कहलाती थीं। कबीर साहब के पूर्व- 
बर्त्ती अथवा समसामयिक कवियों में से संस्कृत कवि जयदेव के प्रसिद्ध गीतों 
को बहुधा पद भी कहा करते हैं ओर बंगला कवि चंडिदास तथा मैथिली कवि 
विद्यापति की रचनाओं के संग्रह “पदावलो” कर के ही विख्यात हैं तथा हिंदी 
कवि गोरखवाथ, नामदेव अथवा रैदास की भी इस प्रकार की रचनाएँ 'गोरख- 


९ 'कबीर-अथावल्ो' ( काशी वाशरी-प्रचारिणी सभा ), ए० ३८ | 
* वही, एष्ट ४९५ । 
३ वही, प्ृ० ६२। 
१ बही, पृ० ९७। 


चक।९ सा ब का पदावछी [शशर 


नाथ के पद्‌१?, नामदेव के पद्‌*?, 'रागसोरठ के पद एवं रेदास के पद* 
के रूप में ही पाई गई हैं। इन पुराने संग्रहों मे रचनाओं का संगीत शाख्ता- 
मुसार भिन्न भिन्न रागों के अंतर्गत क्रबद्ध पाया जाना भी इसी बात को 
सूचित करता है। परंतु कबीर साहब के पदों के पिछले संग्रह जैसे 'बीजकः 
अथवा आदि प्रैथः में पदों के लिए कहीं कहीं 'शब्द'ः शब्द के भी प्रयोग 
मिलते हैं । जैसे-- 

पाखी सब्दहि गायत भूले आतस खबरिं न जाना! ॥इल्यादि। ४, शब्द । 

तथा 

साखी सबद सुरति नहीं उपझे सच तेज सब लीचा * ॥ इत्यादि । ५७, पद | 
में क्रमशः 'सब्दः तथा 'सबद' शब्द पाए जाते हैं जिस से यह भी अनुमान 
किया जा सकता है कि पदों को, अधिकतर छउपदेशसय होने के कारण, 
शब्द कहना मी प्रायः उसी समय से आरंभ हो गया था। तत्पश्वात्‌ सूरदास, 
हितहरिवंश” आदि अक्त-कवियों के पदों को केवल उन की संगीत-अधानता के 
कारण पद तथा नानक, दादू आदि संतकवियों के लगभग वैसे ही पदों को, 
उन के उपदेश-प्रधान भी होने के कारण, “शब्द! कहने की परंपरा चल पड़ी 
ओर अंत में कबीर साहब के प्राचीन पदों को भी इसी ्रथातुसार आज कल 
शब्दावली! के ही रूप भें प्रकाशित होना पड़ता है। ये शब्दावली नाम के 
संग्रह विशेष कर उपदेश-प्रिय सांप्रदायिक लोगों हारा ही प्रकाशित भी हुए है। 


१ “'हस्तलिखित हिंदी पुस्तकों का संक्षितत विवरण” ( काशी नागरी प्रचारिणी 
सभा ), पहला भांग, छ० ३५ । 

3 ही, पू० ७९ | 

ते चही, ० १४८ । 

8 'बीजक' ( देखवेडियर मेंस, प्रयाग ), ए० ३३ । 

३ कुब्ोर-ग्धावली”' ( का० ना० अ० खा ) के परिशिष्ट प्रकरण, ० 
२४१ में उछुत । 


बे१४ ] [हइदुस्तान 


कबीर साहब के पदों के सयह सुद्रित ओर हस्तलिखित इन दानों रूपों 
मे पाए जाते हैं. मुद्रित सम्रह्ा म स क्चीर भ्थावली? का उल्लस ऊपर हा 
चुका है । यह संग्रह संवत्‌ १५६१ ओर संवत १८८१ की दो प्राचीन एबं प्रामा- 
शेक हस्तलिखित प्रतियों के पाठों का मिज्ञान कर के 'काशी नागरीअचा- 
रिणी सभा? द्वारा अकाशित किया गया है। इस के मूल अंश में कुल ४०३ पद 
संगह्दीव हैं और टिप्पणी में नीचे ४ और पद भी दिए है जिन का केवल संवत्त्‌ 
१८८१ वाली हस्तलिखित ग्रति में हो पाया जाना बतलाया जाता है। 'कबीर- 
ग्रधावली' में ही परिशिष्ट अ्रंश के अंतर्गत २९२९ ऐसे पद भी संग्रहीत हैं जो 
सक्खों के गुरु ग्रंथ साहब! में तो आते हैं परंतु उपरोक्त दोनों ग्रतियों मे से 
किसी में नहीं आते | इन २२२ पदों के सिवाय शुरु अंथ साहब” मे कबीर 
साहब के ५ और पद आए हैं जो 'कबौर-मंथावली' के मूल अश में भी आ चुके 
है ओर जिन्हे ले कर 'गुरु ग्रंथ साहब मे संग्रहीत पदों की संख्या कुल २२७ 
हो जाती है। इन दो संग्रहों के अतिरिक्त कबीर साहब के पदों का एक वह 
प्रसिद्ध संग्रह भी है जिसे 'बीजक' कहते हैं | इस अंथ के भी कई संस्करण 
हो चुके है जिन में से प्रत्येक मे पढ़ों की संख्या एक ही नहीं पाई जाती। 
प्रसिद्ध महाराजा विश्वनाथसिह रीबाँ-नरेश द्वारा संपादित सब से पुराने अथात्‌ 
सन्‌ १८६८ ई० वाले मुद्रित संस्करण में कदाचित्‌ एक भी पद प्रकाशित 
नहीं था, पर॑तु उसी ग्रंथ के 'नवल्किशोर प्रेस” वाले संस्करण में ११३ शब्द! 
भी आ गए ओर यह संख्या रेवरेंड प्रेमचंद तथा साधु हनुमानदास हारा 
संपादित संस्करणों में सी स्वीकृत रही। इस के विपरोत साथु पूरनदास, 
रेबरेंड अहमदशाह, 'बेलवेडियर प्रेस” अथवा साधु विचारदास वाले 
संस्करणों में यह संख्या ११५ तक दोीख पड़ती है। बेलवेडियर श्रेस', 
प्रयाग द्वारा अकाशित “कबीर साहब की शब्दावली” नामक संग्रह, चार भागों 
में प्रकाशित है जिन में कुल मिला कर ६१२ शब्द आए हैं। इसी ग्रफार 
पं० अयोध्यासिंह उपाध्याय द्वारा संपादित 'कबीर्बचनावल्ली” में २२८ पद 
आए हैं ओर डाक्टर रबींद्रनाथ ठाकुर ने अपने 'शांतिनिकेतन” से प्रकाशित 
ज्षितिमोहन सेन के बंगला संस्करण, 'कबीए' से एक सौ पद खुन कर उन का 


कबौर साहगन का पदावरछी [२१५ 


“धवन इसेड पोयम्स आफ़ कबीर! नामक अप्रेज्ञो अनुवाद प्रकाशित किया 
है। इन तथा अन्य ऐसे हो छोटे मोटे मुद्रित संगरहों के अतिरिक्त कबीर साहब 
के पदों के अनेक संग्रह हस्तलिखित प्तियों के रूप में भी पाए जाते हैं। ऐसे 
संग्रहों में से काशी नागरी-प्रचारिणी सभा! द्वारा प्रकाशित हस्तलिखित 
हिंदी पुस्तकों का संक्षिप्त विवरण” नाभक गंथ के पहले भाग में' 'मंगल शउ्दः, 
शब्द अलाधुक', शब्द राग गोरी ओर मभैरब', 'शब्द्‌ काफी ओर फरगुआ?, 
शब्द बंशाचली?, 'शब्दाबली?, कबीर जी का पद” तथा राग सोरठ के पद! 
का उल्‍लेख है ओर 'हिंदी नवस्ल्न/ में मिश्नबंधुओं ने उपरोक्त ग्रंथों के 
सिवा बसंत, होली” तथा 'शब्द पारखा! के भी नाम विए हैं। इन मे से 
कबीर पंथ के सांप्रदायिक खास यंथ” में गिनी जाने वाली शब्दाबली' में 
शब्दों को संख्या एक हज़ार कही जातो है? | 

कवचीर साहब के पदों के इन उपरोक्त संग्रहों में से, हस्त लिखित 
प्रतियों को छोड़ कर, यदि केबल मुद्रित संस्करणों के ही पद आपस में मिलान 
कर के देखे जायें तो भो यह शीघ्र बतला देना कठिन है कि वास्तव में कुल 
कितने ऐसे पद हैं. जिन्हें हम कबीरक्ृतत समझा करते है । 'कबीर-मंथावली! 
में आए हुए उपरोक्त ४०७ पदों में से केवल ५ ऐसे हैं जो गुरु मंथ साहब! मे, 
२० शब्दावली! ( चारों भाग ) में तथा ३३ 'बीजकः में पाए जाते हैं और डा० 
रवींद्रनाथ ठाकुर के बन हंडेड पोयम्स आफ़ कबीरः में इन में से केबल दो 
फा पता चलता है। 'बीजक! के कुल ११० पढों में से 'कबीर-अंथाबली! में 
आए हुए उक्त ३३ को ही भाँति 'शब्दावली' ( चारों भांग ) में केवल १७ तथा 
रवि बाबू के उक्त 'पोयम्सः ओर सिक्ख्रों के उक्त 'मुरु अंथ साहब! में से प्रत्येक 
से केबल ३ पद ही दीख पड़ते हैं। इसी प्रकार 'शब्दाबल्ी” ( चारो भाग ) के 


१ “इस्त-छिखित हिंदी पुश्तकों का संक्षित्त विवरण” ( का० वा० प्र० सभा ), 
चघहका भाग, छ० १५ ॥ 

* (हिंदी-नवरल' ( गंगापुस्तकमाला फार्योक्म, छखनऊ ), ए० ४७5२ । 

३ 'संज्रदाय'--ले० औओण० थी० वबी० शाथ (मिशन अस,; छुघियाना), ए० ६४। 


३१६ | हदुत्तानी 


लगभग ८७०८८ पदो का हम रवि बाबू की पोयस्स! मे पूणरूप से अथवा अशत 
अनुवादित पाते हैं । रवि बाबू को ये १०० 'पायम्स? वास्तव से, उपराक्त बँगला 
संस्करण के अधिकतर अनुवाद सात्र पर ही आश्रित होने के कारण, बहुत 
कुछ विक्ृत रूप मे दिखलाई पड़ती हैं ओर कहीं कहीं तो मूल पदों के 
वास्तविक भाव का पता तक नहीं चलता | तो भी इन में से प्राय; ९२ में हमें 
जपरोक्त संग्रहां के पदों का आंशिक अथवा बिक्ृत्त रूप प्रतिबिधित हो ही जाता 
है | इस अकार की तुलना करने पर हम यह भी देखते हैं कि 'कबीर-मंथावल्ञी' 
के केवल दो पद अर्थात्‌ पद्‌ संख्या १६५ व २९६ ही ऐसे हैं जो 'बीजकः, 
शब्दावली ( चारों भाग )! तथा “चन हंडेड पोयम्स आफ़ कबीर! नामक 
उपरोक्त तीन अन्य संग्रहों में भी आते है और केवल ६ पद अर्थात्‌ पद्‌ सं० 
१३, ४०, ८९, १६५, २०५ व २२६ ऐसे हैं जो 'बीजक” व शब्दावली! 
( चारो साग ) में ही आते हैं। इन ६ पदों मे से कोई भी शुरू ग्ंथ साहब! 
में नहीं आता । परंतु इस मिलान द्वारा भी यह नहीं कद्दा जा सकता कि इन 
उपरोक्त छः पदों के भी पाठ प्रत्येक संग्रह में ठीक एक ही प्रकार के हैं । इसके 
सिवा, केवल ग्राप्त सामग्रियों के ही आधार पर यह भी निर्धारित करना बहुत 
कठिन है कि उपरोक्त संग्रहों में ओए हुए कौन कोन से पद वास्तव में कबीर- 
कृत हैं तथा कबीर-कृत माने गए पदों मे से भी किन किन को हम उन के मूल 
रूप मे हो देखते हैं। इस के लिए अनेक प्राचीन प्रामाणिक हस्तलिखित 
प्रतियों के पाठों का आपस में तथा वर्तमान संग्रहों के पाठों से तुलना करते 
हुए, सावधानी के साथ, पूरा मिलान करना अपेक्षित है, जो संतोषपूबक ऋदा- 
चित्‌ अभी तक नहीं किया जा सका है। भाषा तथा कतिपय अन्य आवश्यक 
बातों को ध्यान में रखते हुए 'कबीर-मंथधावलो' के पद कुछ अधिक श्रामाशिक 
अवश्य जेँचते हैं कितु इस के अंतर्गत न पाए जाने वाले कुल संग्रहीत पदों 
को एकदम कबोर-कृत न मानना सी साहस का काम है । 

इन उपरोक्त संग्रहों में से 'कबीर-मंथावलीः, बीजक” अथवा “गुरु 
ग्रंथ साहब? में आए हुए पदों का कोई विषय-संबंधी शीषक नहीं दिया गया है 
बल्कि भिन्न भिन्न विषयों के पद जहाँ के तहाँ रुख दिए गए हैं । 'कबीर-अथा- 
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बली! और “शुरु ग्रंथ साहब” में पदों का वर्गीकरण उत के राभों के अनुसार है 
कितु बीजकः में यह भी नहीं किया गया जान पड़ता | 'कबीर-ग्रथावली' के 
पद केबल १६ रागों के अंतर्गत विभक्त हैं और शुरु श्रंथ साहब” में आए हुए 
यागों की भी संल्या १६ ही होती है। परंतु दोनों में आए हुए कुल राग ठीक 
एक ही नहीं हैं ओर न एक में आए हुए अमुक रागवाले पद दूसरे में उसी 
के अतर्गत मिल सकते हैं। किंतु इन दोनों संग्रहों में राग गोड़ी की प्रधानता 
प्राय: एक ही अकार को है। 'कबीर-प्ंथावली' से दिए गए रागों के अंतर्गत 
आए हुए भिन्न भिन्न पदों पर ध्यान-पूतक विचार करने पर यह भी विदित होता 
है कि यद्यपि इन के विषय-संबंधी कोई भी शीषेक नहीं वो भो इसी संग्रह-मंथ 
में संगृहीत स्मैनियों की भाँति इन का भी, अपने विषयानुसार कुछ न कुछ 
क्रम अवश्य ढूँढा जा सकता है, तथा जिस प्रकार भिन्न भिन्न रसैनियों में 
भिन्न भिन्न विषयों की प्रधानता है उसी श्रकार यहाँ भी यदि किसी राग 
में कोई विषय प्रधान रूप में आया है तो किसी में कोई । जैसे, 'राग गोड़ी! 
एबं 'राग बसंतः के पदों के मुख्य विषय यदि सांसारिक प्रपंच ओर सांप्रदायिक 
कल्पनाएँ हैं तो 'राग रामकली?, (राग सोर॒ठि? तथा राग बिलावल!' में संसार 
की नश्वरता पर ही विशेष योग दिया गया है ओर इसी प्रकार यदि “राग 
असावरी तथा 'राग मैरू? के झुख्य विषय क्रमशः योग तथा ईश्वर-संबंधी 
बातें हैं तो 'शग केदारो', 'राग मारू), राग ललित, राग माली गौड़ी!, 
राग कल्यान!, 'राग मलार! तथा “राग घनाश्री? के मुख्य विषय उपदेशमय 
सिद्धांत ओर उसी भाँति, 'राग दोड़ी? तथा “राग सारंग' के विनयपूर्ण भजन 
है । परंतु तो भी कोई शीषेक न रहने एवं एक राग के ही अंतर्गत मिन्न मिन्न 
विषयों के आ जाने से यह स्पष्ट है. कि इन पढों का संग्रह करते समय इन के 
विषयाबुसार क्रम पर विशेष ध्यान नहीं दिया गया किंतु, जैसा ऊपर कहा जा 
चुका है, केवल इन की संगीत-प्रधानता पर हो विचार हुआ | 'बीजकः के पढ़ों 
का न तो विषय-संबंधी शीषक है ओर न राग-संबंधी ही | इन का कोई क्रम 
ही निश्चित नहीं। कुल पद कदाचित्‌ सांप्रदायिक आवश्यकताओं की दृष्टि से 
चुन कर अपने ढंग से रख दिए गए है। इधर हाल में प्रकाशित 'बीजक' के एक 
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सरकरण ' में इन पदों का कुछ क्रम बाँधने की चेश की गई अवश्य जान 
.डती है, परतु वह क्रम भी सभवत उस के सपादक के निजी विचारा पर 
ही अवलंबित है। शब्दावली” ( चारों भाग ) में संगृहीत पदों को मिन्न भिन्न 
गीर्षकों के अंतर्गत रक्खा गया है, पर॑नु ने शीपेक विषय तथा राग इन दोसों 
ग्रकार के हैं और, कुल भागों को मिला कर, कई एक से अधिक बार भी आए 
हैं तथा बहुत से पद्‌ उस मे ऐसे सी हैं. जिन्हें मिश्रित सामक एक सिन्न शीर्षक 
के नीचे रख दिया गया है जिस से उन का वर्गाकरण उचित नहीं जान पड़ता | 
रवि बाबू के वन हंडुड पोयम्स आफ कबीर! में कोई विषय अथवा राग- 
संबंधी शीरषक नहीं है बल्कि मूल पदों के आरंभ का अश थोड़ा थोड़ा सा दे 
दिया है । 'कबीर-बचनावली' के शीर्षक विषयानुसार है। 
( २ ) 

कजीर साहब के पढ़ी के उपरोक्त मुख्य चार संग्रह-मंथ अर्थात्‌ 'कबीर- 
ग्रंथावली', वीज्का, शुरु ग्रंथ साहब', तथा “शब्दावली” ( चार भाग ) मे से 
उन में संग्रहीत पदों की संख्या को दृष्टि से, 'कबीर-मंथावली” का सुख्य विषय 
बिषयादि की अनित्यता, जीवन को ज्ञणमंगुरता अथवा संसार की नश्वस्ता 
के ही भावों में कंद्रित सा जान पड़ता है। सांप्रदायिक कल्पनाएँ, उन के अमा- 
त्सक आधार अथवा उन के निराकरण का उपदेश आदि इस के अनंतर 
आते है। परंतु अन्य तीन में आए हुए पदों की संख्या की दशा ठोक इसी 
प्रकार की नहीं है। उन में ऐहलीकिक अखिरता-प्रद्शक पदों के प्रायः समान 
ही संख्या उन की भी है जो कबीर साहब के निजो अनुभव, उन के मुख्य सुख्य 
सिद्धांत तथा साथन एवं उपदेश से संबंध रखते हैं। सांप्रदायिक बिवादादि, 
खंडलात्मक विचारों के साथ हो साथ इन के उपरांत आते हैं। इन संगरहों में 
तत्कालीन सांप्रदागिक सतों के सिहावलोकन से अधिक सिद्धांतों पर ही योग 
देना यह सूचित करता है कि इच के संपादन के समय कबीर पथ के महस्वपूर्ण 


९ बीजक' ( तृतीय से द्वादश प्रकरण पर्यत ), सम्पादक साधु हलुसानदास 
भु० फतुहा ज़िक पटना । 
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सिद्धांत धर होने लगे थे अथवा हो चुके थे ओर अन्य भतों के पर्यालोचन 
को अपेक्षा अपने सिद्धांत-संबंधी पदों को ही अधिक संख्या में स्थान देना 
उपयोगी जान पड़ता था। इसी प्रकार यदि 'कबीर-अंधावल्ी' में संगृहीत पदों 
को, उन के संग्रह-काल अर्थात्‌ सन्‌ १५०४ ई० तक की सभी स्वनाओं का 
समुदाय मान लें तो यह भी कह सकते हैं कि उक्त समय तक कबीर साहब ने 
अपसी अधिकांश रचनाएँ इश्बर के प्रति शुद्ध भक्ति-भावना तथा मानव समाज 
के अ्रति पूर्ण सहालुभूति से प्रेरित हो कर ही को थीं और उन के व्यग एवं 
उपह्ासपूर्ण पद अधिकतर इस काल के उपरांत रचे गए। 'कबीर-प्रंथावत्ली” को 
छोड़ कर अन्य तीन संग्रहों को हम ऐसी दशा में केवल चुने हुए पदों के भी 
संग्रह कह सकते हें क्‍योंकि इन में उक्त संग्रह से केबल कुछ थोड़े थोड़े से पदों 
को लेकर उनके साथ अपने अपने उद्देश्यानुसार दूसरे नवीन पद भी रख लिए 
गए हैं। परिणामतः कोई भी संभह पूर्ण नही है ओर इन में आए हुए पदों की 
हृष्टि से एक ही कबीर साहब को “'कवीर-प्रंथावल्ी', बीजक', गुरु ग्रंथ साहब” 
एवं 'शब्दावली' ( चारों भाग ) के अनुसार हमर यदि प्रथक्‌ प्रथक्‌ कर सममते 
का प्रयत्न करें तो कमशः वे सच्चे भक्त, सुधारक, संत एवं सद्गुरु के रूप मे 
हमे दोख पड़ेगे | परंतु इन उपरोक्त विभिन्नताओ के होते हुए भी कबीर साहब 
का मुख्य विषय, अर्थात्‌ संसार की वास्तविक स्थिति एवं आत्मज्ञान के अनुभव 
बिना, साया के वशीमूत हो भ्रम के कारण, विविध विडंबनाओं के फेर में पड़ 
कर सदा दुख उठाते रहने बाले, संसारी जीवों को सचेत करके उन्हे सच्चे 
मागे पर लाने का प्रयक्ष करना, इन उपरोक्त चारों संग्रहों का मुख्य सिद्धांत 
बन कर सब में ग्राय: एक समान ही वर्तमान है । 

विषयादि की सारहीनता एवं अनस्थिरता सब के ही देनिक अनुभव 
का विषय है कितु अपनी आँखों के समत्नष सब कुछ देखते हुए भी मनुष्य 
उन की अदुपयोगिता स्वीकार नहीं करते बल्कि उन की आप्ति के लिए इंश्वर से 
प्राथना किया करते हैं। कबीर साहब को यह बात मूखेतापूर जान पड़ती 
है, ओर इस माँगने की व्यर्थता को स्पष्ट करते हुए अपने लिए वे इस ग्रकार 
कहते हैं-- 

दर 
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फा मांगू कुछ शिर न रहाई 
देखत नेन घत्या जम जाई ॥ इस्थादि | बंद, ९८ 
और इसे पूर्ण बैभवशाली रावण के दृर्शात द्वारा उद्ाहृत करते है | रावण 
के पास सभी कुछ था। उस के समान सुरक्षित राज्य किस का था? उस 
की लंका में दुर्ग ही दुर्ग थे जो चारों आर समुद्र के समान गहरी एवं विस्तृत 
खाई से घिरे थे श्लौर जिन की रखवाली के लिए स्वयं रावण के ही अनेक पुत्र 
पीत्र सदा सन्नद्ध रहा करते थे | परतु उस राबश के घर में अब 'दीवा बाती' 
तक का ठिकाना नहीं है और न उस का कोई पता ही बतला सकता है| उस का 
भी अंत में नाश हो गया। जिस राज्य को प्राप्त करने के लिए उस ने सेकड़ों 
युद्ध किए थे और तत्काल्लीय सभी बड़े बढ़े लोगों से बैर मोल लिया था बह 
वैभव भी अंत को ज्षणिक ही निकला । इस लिए कहते हैं कि-- 
रस थोरे दिन को का धन करनों, 
घंधा बहुत निहाइति मरना" ॥ इल्यादि। पद ९९ । 
ओर इसी कारण अपने सगे कहलाने वाले संबंधियों के संबंध को भी क्षण- 
स्थायी मान कर उन्‍्हों ने उन के अ्रति अपने बिरक्तिपूण उददगार प्रकट किए 
है। वे कहते हैं कि-- 
मेरी मेरी दुनियां करते, मोह सछर तन घरते। 
आगे पीर झुकदस होते, वेसी गये यों करते ॥ 

किसकी शर्मा चचा पुनि किसका, किसका पंगुड़ा जोई । 

यहु संसार बजार जंड्या है, जानेंग! जन कोई ॥ 

से परदेसी काहि पुकारो, इहां नहीं को मेरा। 

यहु संसार हूँढ़ि सब देख्या, एक भरोसा तेराने ॥ इत्यादि, थद १०२ 
अर्थात्‌ पिता माता और बालब॒च्चे को अपना बतला कर मोह एवं मत्सः 


3 'कबीर-अंधावलछी' ( का० ना० श्र० सभा ), धूु० ११९ | 
* वहीं, ए० ११९ । 
3 चही, पू० १२० | 
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से पूर्ण बड़े बड़े पीर मुकइम तक चले गए परंतु किसी ने यह नहीं सोचा 
कि आखिर ये सगे संबंधों हमारे होते कोन है। दुनिया, जिस में हम अपने 
को पाते हैं, वह वास्तव मे उस बाज़ार से बढ़ कर नहीं जिस में सिन्न मित्र 
देशों के लोग आकर लेते-देते दिखलाई पड़ते हैं ओर हमारी अपनी स्थिति मी 
केवल एक परदेशी को ही भाँति है। हम ने सब कहीं ढेंढ़ कर देख लिया। यहाँ 
अपना अथबा सच्चा आत्मीय कोई नहीं और इस अपरिचित मंडली के बीच 
हमें केवल इश्वर का ही बल है। 

कबीर साहब इन उपरोक्त विपयादि एरं आत्मीयों को ममता के 
समान ही मानव शरीर के प्रति सी अलुराग दिखलाने को मूखतापूर्ण ही बत- 
लाते हैं | सानव शसेर की अखारता को स्पष्ट करने के लिए उन्होंने कई भिन्न 
मिन्न रूपकों का सहारा लिया है। कहीं तो वे इसे एक डोली मानते हैं जिस 
में बिल्लग बिलग सूतों से बुना हुआ एक खटोला बँया है, जो दृष्णा- 
रूपिणी हवा के भोके में पड़ कर इधर उघर छोलती रहती है, जिस में 
एक दूसरे का कहना न मानने वाले पाँच विचित्र कहार लगे हुए हैं और 
जिस पर चढ़ू कर ऊपर से पर्दा न रहने के कारण, त्रिविध ताप-रूपी 
धूप में जलते हुए, परम पिता परमेश्वर के पास मैंके के समान जाना पड़ता 
है। कहीं वे इसी को कुछ ही समय बाद नष्ट हो जाने योग्य एक काराज्ञ की 
गुड़ी की भाँति समभते हुए जान पड़ते हैं। कबीर साहब के अनुसार यह्‌ 
गुड़ी तभी तक उड़ेगी जब तक इसे उत्तेज्ञित करने के लिए वायु चलती रहेगी, 
इस शुट्टी में एक अकार का शब्द भी सुनाई पड़ता है ओर इस की डोरी सदा 
इस के स्वामी के ही हांथों में रहा करती है, वायु के रुकते ही यह शीघ्र ठिठक 
जाती है ओर इस के स्वामी ने यदि कृपा मकी तो सदा इस की खींचा तानी 
लगी ही रहती है। कहीं कहीं इसी प्रकार कबीर साहब ने मानव शरीर को 
काग़ज़ का एक पुतला मात्र माना है जो वूँद के पड़ते ही क्षण भर में नष्ट 
हो जाता है। इसो शरीर को दशनीय वंनाने के लिए मनुष्य सदा “चोवा चंदन! 
का व्यवहार किया करता है ओर इसे पुष्ट बनाए रखने के लिए निरंतर 
 बीर षांड घृत ” आदि उपयोगी पदार्थोी' का सेवन करता है. कितु यह कभी 


२२२ ] | हदुस्त त्ती 


अपने विचार में नही लाता कि जिस के काल्पनिक उपभोग के लिए इतमे 
पययज्न कर रहा हूँ वह अत म काठ क साथ चल्ना कर भस्म कर दिया जायगा 
प्रथवा प्रथ्वी मे याड़ दिया जायगा, जिस से अनेक प्रकार के कृमि उसे थोड़े ही 
देनों में नष्ट कर डालेंगे । 
आश्चय तो यह है कि अपने जीवन की क्षणभगुरता की ओर किसी 

का ध्यान तक नहीं जाता बल्कि विषयादि को क्षणथायों सममते हुए भी 
उन के पीछे सद्ध पड़े रहने भे ही मरती सूझा करती है । वास्तव में-- 

संसार ऐसा सुपिन जैसा, जीवन सुपिन सम्ान। 

स्राव कॉरि नरि गांडि बॉष्ये,, छाड़ि परम निधान ॥ 

सेन नेह पतंग (छले, पसू न पेखे आगि। 

काल पासि जु मुगध वाध्या, कनक कामिनी कारि' हद्ध० पद २४५॥ 
अर्थात्‌ संसार का अनुभव केवल कुछ ही समय तक सक्ञे जान पड़ने 
बाले खप्न के क्रिक दृश्यों के समान है. कितु उसे वास्तविक सत्य समझ कर 
मनुष्य उस से अपना संबंध जोड़े रहता है और परमात्मा का त्याग कर देता 
है। मनुष्य की यह दशा वैसी ही है जेसी, दीपशिखा की आंतरिक ज्याला का 
विचार न कर के उस के इद गिदे असन्न हो मंडराने बालें, पव॑ंग की होती है । 
उस पतंग के ही समान मलुष्य भी कनक ओर कामिनी के फेर में पड़ कर 
काल के पाश में बद्ध हो जाता है। विषयों की मनोमोहकता बड़ी विचित्र है। 
यह' लाख प्रयज्ञ करने पर भी नहीं छूटती । कबीर साहब ने उपरक्त क्षण- 
स्थायी वस्तुओं तथा उन के संबंध को माया का नाम दिया है ओर उस के 
त्याग की असमर्थता अ्रकट करते हुए उस का बर्णन इस भकार किया है :-- 

साथा तजूं तजी नहीं जाह। 
फिरि फिरि साथा सोहि लूपटाइ ॥ 
साथा आदुर स्लाया श्षान | 


साया नहीं तहां ब्रह्म गियांन ॥ 


१ कबीर-प्रथावक्ती! ( का० ना० प्र० सभा ), पू० ६७१ | 


कबार साइब को फ्टावछी [ रएवू 


साया श्स आया फर जान। 
झाथा कारनि उसजे परान 
माया जप सतथ जाया जोग। 
साया बांधे सबहीं लोग ॥ 
आया जरूथल्ति साया आकासि। 
साया वध्यापि रही चहुँ पासि॥ 
जाया झाता श्लञाया पिता। 
अति माता अस्तरी सुता" ॥ इबह्मादि पद्‌ <४॥ 
इस माया की आकर्षण शक्ति इतनी प्रवल्न है कि, इस की मनोसोहकता 
के ही कारण, कवीर साहब ने इस की कल्पना एक सुंदरी के रूप मे की है 
जो मानव समाज को कोन कहे बढ़े बढ़े असिद्ध देवताओं तक को वंचित करमे 
का सदा प्रयज्ञ करतो रहती है | अपने द्वाथों मे सानो वह एक त्रिगुणात्मक 
बंधन का फांस लिए फिरा करती है और मधुर मधुर लुभावनो बातों के द्वारा 
अर्थात अपनी प्रभावशालिनी छूटा के अचूक अनुभव करा कर उस के सहारे 
किसी को भी अपने वश में किए बिना नहीं छोड़ती । यदि ध्यानपूवंक देखा 
जाय तो उस का प्रभाव सब कहीं स्पष्ट बिदित होगा। कबीर साहब कहते 
हैं कि :-- 
साया सहाठगिनि हम जानी १ 
निर्युत फांस लिये कर डोछे, बोले मधुरी बानी ॥ 
केसव के कक्षछा हो बेठी, सिघ के भवत भवानी । 
पंडा के मूर्त हो बैठी, तीरथ हू में पानी 
योगी के योगिन हो बैढी, राजा के घर रानी। 
काह के दीया हो बेटी, काहू के कोडी कानी' ॥ इस्यादि पद, ७९ ॥ 
इसो लिए कबीर साहब ने साया को एक सुहागिनि जगत पियारी” करके भी 


९ कबीर-प्रथावल्ी' ( का० ना० अ० सभा ), ४० १६४-१६७५ | 
* बीजक' ( बेलवेडियर अओस, परणाग ), पु० प२-पह । 


शेड | [इंदुस्तान! 


स्यत्र' लिखा है और हमारी द्विष्टि परे जैसे डाइनि!' भी बतलाया है। 
इसी माया के फेर में पड कर अज्ञाना लोग, अपन राग की सद्ची 
ग्रोषधि का पता लगाने का अयास छोड़कर, अमबश बहुघा मिन्न भिन्न 
विपरीत कल्पनाएँ किया करते हैं जिस से लाभ तो छुछ होता नहीं बल्कि अपमे 
(दय में मूर्खता के कारण विविध विडंबनाओं के रचने की भावना जागृत होने 
ज्ञगती है। फल्नतः मलुप्यों में स-- 
इक पढ़ुहिं पाठ इक अमें उदास । 
इक नशन निरंतर रहें निवास ॥ 
इक जोग झुगनि तन होहि खींन । 
ऐसे राम नाश संगि रहें न छीन ॥ 
इक हूंहि दीन इक देहिं दान । 
इक करें. कलछापी सुरापान॥ 
इक तंत अंत जभओोपध बांन। 
इक सकल स्रिध राखें अरपॉन ॥ 
इक तीर्थ चत करि काया जीति। 
पैसे रास तास सूं करें न प्रीति ॥ 
इक घोल घोटि तन हुंहि स्यास्ि' | इत्यादि, पदु ३८९६ 0 
का खांग रचते हुए दिखलाई देते हैं। इन बाहरी आउडंबरों मे अपने को वे इतना 
अधिक भूल जाते हैं कि वास्तविक स्थिति का उन्हें पता तक नहीं चत्नता। उधर 
वे सममते हैं कि इन बाहरी बातों के ही हारा हम ने अपना काय सिद्ध कर 
लिया ओर इधर भीतर ही भीतर उन के अंतःकरण में अहंकार का भाव उन्हें 
£ सदिमाते ? बना कर एक दस विभोर कर देता है ओर उन का “ ज्ञानरतन ? 
सदा के लिए त्ुट जाता है। कबीर साहब ने उपरोक्त प्रकार से श्रम मे पड़ने 
बालों के उदाहरण में हिंदू, मुसलमान आदि श्रायः सभी तात्कलीन संगप्रद्ययों 





१ 'ऋषीर-ग्रभावली” ( का० ना० अ० सभा ), धु० २११ । 
* चह्ी, घु० २१६ । 


कृधोर साहब को पटावली [ शर्रे७ 


$ लोगों के नाम लिए हैं किंतु हिंदुओं ओर मुसलमानों का बर्णन अधिक 
केया है। आत्मशुद्धि के साथ निःकामपूवक सदा हरिभजन करते रहने का सच्चा 
मार्ग छोड़ कर खयय॑ बेकुंठ की कूठी आशा में बैठ दूसरों को उपदेश देते हुए 
सारा जीवन नष्ट करने वाले हिंदुओं के लिए वे इस प्रकार कहते हैं :--.- 
चलन चलन सबको कहत हे, 
नां जानों बेकुंठ कहां है| 
जो जन पक समिति नहि जानें, 
बातनि हीं बेकुंठ बपषानें ॥ 
जब छण है बेकुड की भासा, 
तब छग नहीं हस्चिरन निवासा' ॥ इ० पढु २४ । 


अर्थात्‌ ये अपने शास्प्रोक्त बचनों के हवाले दे कर अनेक प्रकार के अत, 
पूजा, पाठादि के सहारे लोगों को बेकुंठ जाने को आशा दिलाया करते हैं, कितु 
यदि पूछा जाय तो ये स्वयं भो नहीं बतला सकेंगे कि वास्तव में यह बैकुंठ है 
कहाँ । कोरी बातों के बल पर किसों काल्पनिक उत्तम धान की प्रशंसा करके 
उस की भराप्ति के लिए लोगों के हृदय में अनेक प्रकार की आशा बँधा कर उन्हे 
अम में डाले रखना ऐसे लोगों का दैनिक कार्य है। इसी मकार इन हिंदुओं मे 
ही कुछ ऐसे भी हैं जो भिन्न मिन्न प्रकार के भेष धारण किया करते हैं ओर 
सममते हैं कि ऐसा करने से ही ईश्वर प्रसन्‍न होगा। इन में स कुछ के प्रति 
कबीर साहब इस प्रकार अपने उद्गार प्रकट करते हैं-- 
मूँड मुटाइ फूलि का बेठे, 
कावनि पहिरि अंजूसा। 
बाहरि देंह पेह छपटार्नी, 
भीतरि तौ घर मूसा' ॥ इ० पद १६४ । 


१ “क़बीर-अंथावछी' ( का० ना० प्र० सभा ), ए० ९६॥। 
* बही, पृ० १३६१ । 


२३ ] इदिंदुस्तावी 


तथा, 
बिन पभरत्तीर्त बातों तोडे 
ग्यात बिता वेवलि सिर फोड़ । 
छचरी कूपसी आप सं॑वार, 
द्वारे टाढ़ा रास पुकार ॥ इ० पद १६७ । 
अथवा, 


स्वांग सेव करणी शनि काली, 
कहा भयो गति माला घालीर ॥ पद १३६ । 
अर्थात्‌ कोई कोई अपना सिर मुडाकर गये के कारण फूल कर बैठ जाते 
हैं, कानों में कुंडल पहन लेते हैं ओर बाहर से मभूत लपेटे फिरते हैं कितु 
भीतर उन में ज्ञान का पता तक नहीं रहता; कोई कोई बिसा सच्चे प्रेस के भी 
तुलसी के पत्ते तोड़ा करते हैं, बिना ज्ञान के ही देवालयों में जा जा कर धक्के 
खाया करते हैं ओर भोग लगाते के बहाने अनेक प्रकार के पकवान ला लाकर 
स्वय॑ उड़ाते हैं ओर द्वार पर खड़े होकर भगवान का झूठसूठ आवाहन 
किया करते है; ओर, कोई कोई खच्छ कपड़े पहन कर गले मे मात्षा डाले 
फिरा करते हैं ओर यह नहीं विचार करते कि जब तक उन क्री करणों ठीक 
नहीं तब तक बाहर का पहनावा कितना ही स्वेत ही उस से काम नहीं चल 
सकता । ईश्वर को असन्‍्न रखने के लिए सच्चे हृदय एवं शुद्ध अंतःकरण की 
आवश्यकता है क्यों कि इेश्वर वास्तव में अपने हृदय के भीतर ही बत्तेमान है | 
इसी लिए कबीर साहब का उपदेश है कि ईश्वर के लिए कहीं दूर न जा 
कर अपने हृदय के भोतर ही उसे ढूँढ़ो | अविनाशी परमात्मा तुम्हारे हृदय- 
सरोवर में ही बेठा हुआ हैः--- 
रे भ्नन बेडि, किते जिति जासी, 
हिरदे सरोचर है अविनासी ह॥ 


4 “कबीर-अंथावकी', छू० १४६१ ॥ 
+ चही, 9० १३१ । 


फॉाग।र <॥ भ का पदावली [ एरत 


काया सथे क्रोटि सीश्थ, 
काया सथ्रे.. काक्षी | 
काया सथे कवछापति, 
काया से बैकुंठ वासी' ॥ इ० पद १७१ | 
झोर इसी कारण किसी कल्पित प्रदेश की आशा मे ज्ोगों को डालते फिरमा 
अथवा अनेक प्रकार के स्वांग बना बना कर उस के द्वारा, श्रसवश अपने 
बाहर समझ पड़ने वाले परमेश्वर को रिकाने का अयत्न करना निरी मूखता 
के सिवा ओर कुछ भी नहीं हे । क्योकि, परमात्मा के अपने भीतर रहते हुए 
भी, उस के लिए बाहर दोड़ लगाना ठीक वैसा ही है जैसा नामि के भीतर 
कस्तूरी के रहते हुए भी सुग का उस की खोज में इधर उधर दोड़ते फिरना' 
कहा जा सकता है तथा ऐसी अबस्था मे ईश्वर के प्रति व्यथे के लिए तड़पते 
रहना भी वैसा हो है जेसा नाल तक पानो के रहते हुए भी नलिनी का कुँमला 
जाना अथवा सरोवर के किनार बैठी हुई हंसिनी का प्यासों मरना" कह्य जा 
सकता है। ईश्वर-प्राप्ति के लिए वाह्मडंबर अथवा व्यथे के बखेड़े में पढ़ कर 
केवल कहते सुनते रहने मात्र की कोई आवश्यकता नहीं । यह सब जंजाल है । 
परमात्मा एवं उस के प्रति शुद्ध अनुराग वास्तव में कुछ ओर ही वस्तु है। जैसे, 
कथर्णी वदर्णी सब जंजालछ, 
भाव भगति अरू रास निराक ॥ इ० पु २०१ | 
ओर माया आदि के कारण अपने हृदय पर पड़ा हुआ कुसंस्कार तभी 
दूर हो सकता है जब अपने मन को शुद्धि द्वारा सारे क्रमों को पास आने से 


१ कबोर-अंथावकी', पू० १४७ | 
रे वही, छू० ०८ 
मे चह्दी, घू० १०८) 
४ वही, ४० १८५ ) 
$ बही, पू० १७६ । 
हु 
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सफलता पूर्वक रोक लिया जाय । ऐसी दशा में ही परमात्मा के सहज रूप का 
ज्ञान दाता है। 
अन को अस अन हीं के भागा | 
सहजरूप हरि खेछण छागा ॥ 


आर तभी यह सिद्ध हो जाता है कि-- 
में झेंतेंणेंएडेइन्‍्यहीं, 
जापे अंकल पघकफ़क घट माही ॥ इ० २०३। 
अथात्‌ आत्मा ओर परमात्मा दोनों बासब में रुक है ओर इस केवल एक 
वस्तु के सिवा और कुछ भी नहीं तथा परश्मात्या के नित्य एवं अविनाशी 
होने के कारण अपने को अमर समझ हम यह निश्चयपूर्वक कह सकते है कि, 
हरि भरि हैं तो हम हूँ सरि हैं, 
हरि न भरे हम काहे कू' झरि हैं ॥ ह० पद ४३ । 
( ३) 
कबीर साहब से अपना पूर्ण परिचय कदाचित्‌ कहीं भी नहीं दिया है 
कितु उन की रचनाओं के ध्यानपूर्वक देखने से पता चलता है कि वे कभी कभी 
अपने सत का प्रतिपादून अथवा निजी अनुभवों का वर्णन करते समय, प्रसंग- 
वश, अपने कुल, स्थान, धर्म आदि अनेक व्यक्तिगत बातों की ओर भी संकेत 
कर दिया करते थे और ऐसे ऐसे स्थल उन की रमैनियों, साखियों तथा पदों मे 
सब कही भिलते हैं। उन के पदों में र्मेनियों अथवा साखियों की अपेक्षा ये 
प्रसंग कहीं अधिक बार आए हैं ओर 'कबीर-म्ंथावली”, 'बीजकः, गंथ साहच! 
तथा शब्दावली” तामक उपरोक्त चारों संग्रहों में से दूसरे व चोथे की अपेक्षा 
पहले एवं तीसरे में इन की संख्या अधिक पाई जाती है । जान पड़ता है कि 
“ीजक' एवं शब्दावली” नामक उक्त दूसरे और चौथे संग्रहों में, उन के अधिक- 





" कुबीर-ग्रधावल्ी', पू० ६५७ । 
हे वही, छएू० १०२ ६ 


फत।९ कत| १ का पाप -। [| २२५९ 


तर साँग्रदायिक होने के कारण, पदों में उन के रचयिता की व्यक्तिगत बातों 
को अधिक संख्या में रखना उचित नहीं समझा गया है। जो हो, कबीर साहब 
के पदों मे यत्र तत्र पाई जाने वाली ऐसी सामप्रियों को यदि एकत्र करके उन्हें 
क्रमबद्ध कर लिया जाय तो उस के द्वारा हमें उन के जोवनचरित संबंधी अनेक 
बातों का पता चल सकता है। उदाहरण के लिए, कवीर साहब के निम्नलिखित 
अवतरणों के आधार पर हस उन की जाति का पता लगा सकते हैं। जैसे-- 
न्‍ जाति जुलाहा मति को घीर, 
हरपि हरवि शृंण रमे कबीर ॥ पढ़ १२४ ॥ 

कहे कबीर जुलाहा ॥ १३६७ पद ॥ 

हू बॉस्द्रण में कासी का जुछाहा , 

चीमिह ना सोर गियाना | 


पूरत्ष जनस हम बहिन हीते , 

वोछे. करम तप हींनां। 
रामदेव की सेवा चूका, 

पकरि. जुलाहा हीना ॥ २७० पढे । 
जाति जुछाहा नाक्ष कंबीरा अजहूं पतीजों नाँही ॥ 


कक 


जाति जुछाहा नाँस कबीरा 

बति बति फिसें उदासी! ॥ २७० पदु। 
कृत करणी जानि भया जुलाहा , 

कहत कबीर सोहि सगति उमस्राहा* ॥ २७१ पद । 


१ कबीर-मंधावकी', ० १२८ । 
* घही, ए० १३१ । 

३ चही, ए० ६७३ । 

१ बही, पू० ६८०-१८१ । 

$ बही, प० १८१) 
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कहे फब्ोरा फोरी' । ३४७४ पद 
जोछाहे घर जपना चीना धर ही राख पछाना* है ४५ पद । 
से यह पता लग जाता हैकि कबीर साहब की जाति जुलाहे अथवा कोरी 
की थी और ऊपर उद्धृत २७० वें पद्‌ की एक पंक्ति 'हम तो जाति कमीना' 
से यह भी विदित होता है कि वे अपनी जुलादे की जाति को निक्ृष्ट समभते 
थे जिस कारण उपरोक्त २०० वें पद्‌ के अवतरण मे भी उन्‍्हों ने अपने पूर्व 
जन्म के ब्राह्मणस्व को, भगवान्‌ की सेवा में चूकने के फारण, खो कर जुलाहे के 
घर जन्म लेना बतलाया है। इसी प्रकार ऊपर आई हुई ही एक पंक्ति के 
'कासी का जुलाहा? से यह भी जान पड़ता है कि कबीर साहब हिंदुओं के 
प्रसिद्ध तीथ-स्थान काशी अथवा बनारस के रहने वाले थे और इस बात की 
पुष्टि निन्न लिखित कतिपय और भी अवतरणों से हो जाती है । जैसे-- 
गरम तत आधघारी मेरे, 
सिव नगरी घर मेरा* | १९६ पढ़ । 
आस पास घन तुलसी का विरवा , 
साझा बनारएछ गाऊं मरे । १८ पद । 
आब कहे राम कवन गति मोरी | 
तजीके बनारस भ्रति भई भोरी ॥ 
सकछ जनम सित पुरी शैवाया | 
सरती बार सगहर उ़ि जाया ॥ 
बहुत वर्ष तप कौया कासी। 
सरन भअया भगदहँर की धासी ॥ १०४ पद ! 


१ कंबीर-अंथावली!, पू० २०७ । 
* वही, ( परिशिष्ट ) पू० २७५ | 
के वही, प्ृ० १५४ ! 

8१ वही, ( परिक्षिष्ट ) पू० २६९ | 
* बही, ( परिशिष्ट ) एू० २९० 


कबीर साधब की पदावजी [रर१ 


तू ब्रद्दान में कासी का जुलहा , 
भोहि तोहि बराबरि कैसे के बनहि' | ८४ पद | 
इस के साथ इन अबत्रणों से यह सी समझ पड़ता है कि कबीर साहब 
अंत में काशी छोड़ कर मरने के कुछ समय पहले मगहर चले गए थे ओर 
इस बात का उन्हें कुछ कष्ट सी था। परंतु कहीं कहीं मगहर में अंतिम समय 
व्यतीत करने के विषय में कुछ उदासीन भी दीख पढ़ते हैं और इस का 
कारण भगवान के प्रति अपनी पूर्ण श्रद्धा बतलाते हैं। जैसे-- 
तोरे भरोसे सगहुर  बसियों । 
मेरे तन की तथनि छुझाई। 
चहिले दर्सान' सगहर पायों। 
फुलि. काशी बसे आईं।गा 
जैसा अगहर पैसी काशी। 
हम एके करि जानी" । पद ११० | 
जो मेंथिक को साचा-ब्यास , 
तोर रन हो मगहर पास । 
क्या काशी क्या सगहर ऊसर , 
जो पे हृदय शाम बस मोरर । शब्द १०३६। 


इस प्रकार उपरोक्त अवतरणों के आधार पर कबीर साहब के छुल तथा 

जन्मभूमि एवं सरण स्थान का स्पष्ट पता छ्ग जाता है। कबीर-मंथावली' 
के परिशिष्ट प्रकरण में आए हुए ग्रंथ साहब” के उपरोक्त ११० थें पद की पंक्ति 
से यह भी सूचित होता है कि अंतिम समय में आने के पहले भी कबीर साहब 
कभी ओर मगहर में छुछ दिनों तक रह चुके होंगे। ऐसे ही नोचे उद्धृत 


) कबीर-मंथावकछी”, ( परिश्षिष्ट ) छ० २८९ । 
+ चही, ( परिशिष्ट ) पू० २०६ । 
3 बीजक ( बेलवेडियर प्रेस, प्रयाय ), पृ० ६७ । 
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प्रक्तियों से यह भी लक्षित होता हैं कि मरण समय के पहले वे अधिक वृद्ध 
गे गए थे ओर उन का दूर तक आना जाना कठिन हो गया था जैसे 
हल मन रहूँ सादी के घर मे, 
इव में जाइ रह मिलि हरि हे ॥ 
छिवहूर घर अछझ क्िरहर टाटी , 
घन गरजन कंपे भेरी छाती ॥ 
दुर्सन द्वारि छाशि गई नारी , 
दूरि गधन आवन भयो भारी ' ॥ ६० पद २७४ । 


इस के अतिरिक्त कबीर साहब से दो चार पदों में अपनी माता तथा 
पिता के संबंध में भी संकेत किया है | उन्हों ने इन के नाम कहीं भी नहीं दिए 
हैं। इन के पदों में आए हुए प्रसंगों से केवल यही प्रगठ होता है. कि इन के 
पिता ने जो उपकार इन के साथ किए थे उन्त के लिए ये अपनी कृतज्ञता 
दिखिलाया करते थे तथा इन के पिता का देहांत इन को माता से पहले 
हुआ था । जैसे-- 


बाप दिछासा सेरो कोना , 
सेज सुखाली सुखि अंश्रत दीना ॥ 
तिसु बाप फो क्‍यों सनहु बिखारी , 
अागे गया व बाजी हारी॥ 
झुई मेरी भाई हो खरा सुखालछा , 
पहिशे नहीं दाली हमे न पाला ॥ इ० पद १७०। 
घपरोक्त अतिम्॒ पंक्ति में माता के मरणोपरशंत हो खरा सुखाला? कहने 
से यह भी लक्षित होता है कि साता इन के धार्मिक जीवन में कुछ विप्नस्वरूप 
सी दो गई थी ओर इस का कारण कदाचित्‌ उस का अपने पुत्र के प्रति 


१ कबीरूअथावली! ( का० सा० अ० सभा ), पू० १८१ । 
+ वही, € परिशिष्ट ) ए० ३०९ | 
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स्वाभाविक मातस्नेह मात्र था जैसा कि नीचे दी हुईं कतिपय पक्तिया से भी 
जान पडता है 
तलनां बुनना सज्या कबीर , 
रास साँस लिखि छिया खरीद ४ 


ठाढ़ी रोते कबीर की साइ , 
पु लरिका क्यूं जीवें खुदाइ" । हृ० घद २६ । 
तथा कबीरोीं संत नदी गयो बहि रे, 
डादी झाइ कराडे टेरे, है कोह व्यावे गहिरे* ॥ ० पद्‌ १५१ । 
कबीर साहब की भाता को उन का अधिकतर हिंदू धरम की ओर मुंकना 
कदाचित्‌ अच्छा नहीं लगता था ओर उन के धार्मिक कृत्यों को वे अपने कुल- 
धर्म के प्रतिकूल समझ कर बहुधा मींका करती थीं। इस आशय का एक 
पद अंथ साहब” में इस प्रकार आया है। 
लनित उडि फोरी गागरिआा, ने छीपन जनभ गयो । 
ताना बाना कहे न सूसे हरि हरि रस छपव्यों ॥ 
हसरे कुछ काने रास कहो । 
जब की झाला लूट निपूते तबते सुख्य न भयो * ॥ इ० पढ़ १२५ । 
इसी प्रकार कबीर साहब के साथी सतों के अ्रति रुष्ट हो कर उन की माता 
कदाचित्‌ उन्हें बुरा भला भी कहा करती थी क्योंकि उन्हों ने इन के पुत्र 
को बहका कर इन का घर बिगाड़ दिया था ओर इन को पुतन्रवधू को “धनिया? 
के स्थान पर थे 'रामजनिया” कहने लगे थे | जैसे-- 
मेरी बहुरिया को धनिया नाड | 
छे शख्यों राखशजतिया नाड ए| 


१ फबीर-ग्रंथावकी , प्ू० ५७५ ॥। 
* वहीं, ए० १६७ । 
३ बही, ( प्रिक्चिष्ट ) छ० ३०३-३०२ । 
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इन अुषियन मेरा घर छुघरावा | 
विट्यदि श्र स्लोआ छावा ॥ 
कहत कबीर सुनहु मेरी साई । 
इन झुंडियन मेरी जाति गैंवाई* ॥ पद १६७ । 
परंतु इस पद में आए हुए धनिया! अथवा 'रामजनिया! नाम उस परंपरा 
के विरुद्ध जान पढ़ते है जिस के अनुसार कबीर साहब की ली का नाम 'लोई! 
कर के प्रसिद्ध है । यह 'लोई! नाम उन के नीचे दिए हुए पद में भो आया है 
जहाँ उन की ज्ली उन्हें अपने मति अनुरक्त होने के लिए प्रार्थना करती हुई सी 
जान पड़ती है। जैसे-- 
करवतु भरा थे करवट तेरी । 
लागु गले झुन बिनती गेरी ॥ 
हों वारी सुख फेरि पियारे। 
करवट दे श्लोकों काहे को मारे ॥ 
जो तत चीरहिं अंगन सोरे | 
पिंड परे तो औलि ने तोसे ह 
. हस तुस बीच भथों नहि कोई। 
तुममहि सुऊंत नारि हस सोई। 
कहंत कबीर झुनहु रे कछोई। 
अब तुश्री परतीति न होई' ॥ पद ३८ । 
संभव है यहाँ पर लोई शब्द केवल श्ली वाचक हो और कबीर साहब ने इसे 
खी-रूपिणी माया के लिए प्रयोग किया हो परंतु इस 'लोई” शब्द का प्रयोग 
उन्हों ने कई अन्य स्थानों पर भी किया है और वहाँ पर माया के लिए इस का 
व्यवहार नहीं जान पड़ता । जो हो, इस विषय में निमश्चित रूप से अभी कुछ 


१ कबीर-अंथावक्षी', ( परिशिष्ट ) ए० ३१९ ७१ 
+ वही, ( परिशिष्ट) पृ० २७७ | 


का ।९ स्ताइव के॥ पदावरू [ रश्ण 


नहीं कहा जा सकता 
कबीर साहब ने इसी अकार एक पद्‌ में अपने को-- 
विश्वा न पद वाद नहीं जांनू, 
हरि शुंव कथत छुनत वोरान्‌'! ॥ इ० पद्‌ १४७ ) 

अर्थात्‌ में ने कभी कोई विद्या नहीं पड़ी और न कभी मिन्न भिन्न मत सर्तातरों के 
ही भमेले में में पड़ा आदि कहा है ओर इस बात की पुष्टि उन की एक साखी"* 
में आए हुए 'ससि कागद' के न छूने तथा कत्म के हाथ में न पकड़ने के 
प्रसंग से भी हो जाती है।जान पड़ता हैकि इन को अधिकांश अथवा 
कदाचित्‌ कुल शिक्षा सत्संग द्वारा ही हुई थी ओर इसी कारण ये सत्संग को 
बहुत बड़ा महत्त्व दिया करते थे | उन्त का स्पष्ट कहना था कि-- 

सब थे बींकी संत मंडलिया, 

हरि भगतनि को भेरो रे । 

गोविंद के थुन बेठे यैंहें, 

खेद दृकों टेये रेरे ॥ इ० पद्‌ «८७५। 
इन के किसी पद से इन के गुरु के नाम का ठीक पता नहीं चल्नता | शब्दा- 
बल्ली में आई हुई पंक्षियाँ 

कासी में हस परगठट अये, रामानंद चेताये!, आदि 
प्राचीन समझे जाने वाले संयहों में नहीं मिलती ओर “बीजक” की पंक्ति, 
स्मानंदु रासरस साले, कहें कबिर हम कृहि कहि भाके' 

से भी यह ग्रतीत नहीं होता कि कंबीर साहब के गुरु स्वामी रामानंद ही थे । 
कबीर साहब को बड़े बड़े संतों महात्माओं के प्रति बड़ी श्रद्धा थी ओर उन्हों ने 


१ कबीर-ग्ंथावछी', पएू० १६७॥। 
* बीलक ( बेलवेडियर प्रेस, शयाग ), प्रू० ६०३ । 
3 क्रबीर-अंधावक्ती ( का० ना० भ० सभा ), ० ११५। 
४ कबीर दाब्दावकी, दूसरा भाग ( बेलब्रेडियर प्रेस, प्रयाग ), छ० ४७ | 
१ बीजक ( बेलवेडियर जेस, अयाग ), प० ५८। 
के 


८ बढ़ स्‍्तानी 


स लांगा क नाम कई स्थत्वा पर ले कर उन की प्रशसा भो की है, परतु उन मे 
कहाँ भी रामानद स्वासा का वास तक नहीं आया लोचे के एक पद मे उन्‍्हों ने 
गेसदी नदी के तीर पर निवास करते वाले किसी पीतांबर नामधारी पोर का 
पाम बड़े आदर के साथ लिया है क्योंकि उस के स्थान तक जाने को वे अपना 
हज करना तक समभते हुए जान पड़ते हैं । जैसे-- 

हज हमारी शोलती तोर। 

जहाँ ब्रहि पीतम्वर पीर ॥ 
बाहु वाहु क्‍या खूब गावता है । 
हरि का नाम मेरे अन सावसा है! ॥ छु० पद २१५। 

परंतु इतने साथ से यह अनुमान कर लेना उचित नहीं जान पड़ता कि 
जपरोक्त नाम उन के शुरु का ही रहा होंगा। इन के गुरु का नाम चाहे जो 
कुछ रहा हो अपने पदों में प्रकट किए हुए विचारों के द्वारा ये एक हिंदू 
धर्माउुयायी पूर्ण भक्त के समान ही अधिकतर जान पड़ते हैं।ये अपना 
वर्णन एक स्थल पर 

कृष्ण फचलछदुक भेवर कंबीश | पढू १०४। 
कह कर करते हैं ओर एक दूसरे स्थल पर उसी प्रकार 

भगति नारदी झऋूगन सरीरा, 

इंहि विधि भव तिरि कही फबीराई ॥ पदढु २७८ । 
द्वारा दूसरों को नारदीय भक्तिमार्ग के अनुसार चल कर मुक्ति प्राप्ति करने का 
उपदेश भी देते हैं। कितु तो मी ये स्मार्तथर्म अथवा पोरशाण्णिक मत आदि के 
अनुसार चलने वाले जैसे हिंदू भी नहीं हैं| इन के ऋष्ण 'नंदको नंदन! नहीं 
बल्कि पृर/बद्य परमात्मा हैं ओर नीचे लिखे पद द्वारा वे इस बात को इस 
प्रकार स्पष्ट करते हैं--- हि 


ह] 
ज 


रै + 
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कूबा[र सत।ए का परावछा [ रहूछ 


लोफा तुम्दज कद्दत हो लद को नदन, 
नंद. कहो थूं काको २। 
घरनि अकास दोऊ नहीं होते, 
तब यहु नंद कहाँ थो रे॥ 
जां में मरे न संकृटि जाते, 
नाव निरंजन जाकोी रे। 
अविनासी उपजे नहिं बिनसे, 
संत सुजस कहें दाको रे॥ 
लए चौरासी जीब जँत मे, 
अम्तत आमभ्रत मंद थाको रे॥ 
दास कबीर की डाकुर शेसो, 
भगति करे हरि ताकी रे ॥ ४८ ॥ 
वास्तव में इस दृष्टि से कबीर साहव को हम कोरे हिंदू अथवा एकेश्वर वादी 
मुस्लिम भी नहीं कह सकते क्योंकि उन्हों ने इस बात को हृढ़ता के साथ 
कह दिया है कि हम ने इन दोनों धर्मो' के विशिष्ट सिद्धांतों को अपने मस्तिष्क 
से निकाल अपने विचार एक दम स्वतंत्र रूप से स्थिर किए हैं। उन का 
कहना है कि-- 
उलटि जाति कुछ दोऊ जिसारी | 
सुन्न सहज भहि घुनत हमारी ॥ 
हसरा झगरा रहा न कोऊ। 
पंडित झुब्छहा छाढ़े दोऊ॥ 
छुनि खुनि आम आप पहिरावों। 
जहूँ नहि आप तहाँ हैँ गांवों ॥ 
पंडित झ्लुल्छा जो लिखि दीया । 
छाडि चले हमक्ष कछू न छीया॥ 


१ 'कबीर-मंथावल्ी', प्ू० १०३-१०४। 
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रिदे खछासु निरस्खि ले सोरा 
आपु खोजि खोजि मिले क्योरा' ॥ पद २७। 
उन्‍हें इस बात सें पूर्ण विश्वास था कि सभी वत्तंमान मतों के सिद्धांत अम- 
पूर्ण हो गए हैं. ओर इन में से किसी एक पर आस्था रखना ठीक नहीं । इसी 
ज्ञए वे अपने गुरु की आज्ञा के अनुसार उक्त मतावलंबियों को बराबर 
उपदेश दे कर समभाते रहना अपना क॒त्तेव्य समभते थे । थे कहते हैं कि-- 
मोहि आज्या बह दाल दगा करि, काह के सससाइ । 
कहे कबीर में कहि कहि हास्यो, अब भोहि दोस न छाइ ॥ घद ६१९ । 
इस के “अभि अंतरि मनन रंग समाना'? था परंतु “लोग कहें कबिय 
बोराना” है ओर इस के उत्तर में वे कहते थे कि-- 
सब हुर्ली संयार्नी में बौरा, 
इंस बिगरे विगरों जिनि और | 
में नहीं बोरा राम कियो बोरा, 
सतगुर जारि गयो अज सोरा* ॥ इ० घरद्‌ १४७ | 
परिणाम-स्वरूप लोगों ने इन्हें आपस में बुरा भल्ला कहते कहते इन की निदा 
उस सभय के बादशाह तक से कर दी ओर इन के कतिपय पदों के देखने 
से जान पड़ता है कि शाजाज्ञा हारा इन्हें कई प्रकार के दंड भी दिए गए । 
“कबीर-मंथावत्नी? के पद ३४१ व गुरु अंथ साहब” (परिशिष्ट ) के पद १५८५ 
में कबीर साहब को बाँध कर गहरे पानी अथवा गंगा बदी में बोर देना, 
किंतु जल की तरंगों द्वारा ही जंजीर कट जाने के कारण उन का मुक्त हो कर 
किनारे स्थिर भाव से बैठा हुआ पाया जाना बतलाया गया है और उसी 


१ “कवीर-अंधावली”, ( परिशिष्ट ) पू० २७२ । 
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८६ स् , का पदावर्ी [२९१५ 


प्रकार 'कबीर-अधावली' के पद ३६५ तथा 'ुरु पंथ साहब! ( परिशिष्ट ) के 
पद १०५ में कबीर साहब को किसी काजी की आज्ञा से बाँध कर उन के 
ऊपर हाथी का आकमण कशता तथा हाथी का मिकक कर तीन बार चीख ह 
भारते हुए भाग भाग जाना वर्णित" है परंतु इन से उस समय के बादशाह 
अथवा उस समय का भी कुछ पता नहीं चलता । हाँ, 'कबीर-अंथावलीः मे 
आ जाने से इन घटनाओं का समय सयच्‌ १५०४ ई० के प्रथम ही संसव है। 
कबीर साहब की प्रसिद्ध योगी गोरखनाथ के प्रति बड़ी श्रद्धा है। ये 
उन्हे महान समझते हैं और कहते हैं कि जिस मन का पता सनक सनंदन, 
शिव, विरंचि, नारद, ध्रुव, प्रह्मद आदि को भी नहीं था ओर जिस में शुकदेव 
जी तक कुल ही कीन हो सके थे उस मन मे तल्लीन होकर गोरखनाथ 
और गोपीचंद भरथरी आनंद का अनुभव" करते रहे। राम-गुण-वल्ली 
अथवा पर बहा के रहस्य को गोरखनाथ भल्नी भाँति जानते थे*, उन्हों ने त्यागी 
लक्ष्मणा की भाँति माया का निवारण कर दिया? था ओर ज्ञान हारा परम 
तत्व अलख निरंजन! तक उन की गति हो गई | वे राम, कृष्ण आदि 
के समान इष्टदेब सममे' जाते थे ओर राम नामोच्वारंण की ही भाँति योगी 
गोरख गोरख” करता रहता* था। हाँ, प्राणायाभ के पूर्ण अभ्यासी होते 
हुए भी काल के फाँस से वे भो नहीं बच” सके। कबीर साहब ने इसी प्रकार 
योगी भरथरी के विषय में भी बहुत कुछ कहा है ओर जन के वैयग्य ग्रहण 
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के अवसर को ले कर उन्‍्हों मे एक पूरे पद की दी रचना कर दी है । वे कहते 
हैं कि राजा भरथरी जिस समय वैरागो हुआ उस समय उस ने हाथी, घोड़ा, 
गढ़, गाँव आदि सारी राज्य-्सामभी के साथ अपनो उश्मैन नगरी तक को, 
नश्वुर समझ कर, छोड़ दिया, उस के सिंहासन पर छत्र लगा था और चँबर 
दुल रहा था तथा उस के सामने, विविध्र भ्रकार के संग रंग आदि के साथ 
ही, सेज पर रंभा के समान सुंदरी ख्री भी थी किंतु इन से किसी पर भो उस ने 
अनुराग नहीं किया और एक पक्के श्रवीर के समान हढ़ निः्बय कर के आया 
का एकदम परित्याग कर दिया) उस ने गुरु गोरख से प्रेम किया और 
खाहिव सौं सुर्रातः लगा कर बियोगी की भाँति बन बन घूमने लगा। राजा 
गंधर्वसेन का वह सौभाग्यशाल्ती पुत्र वास्तव में असर हो गया" । अपने 
पहले के संत महात्माओं में से, इसी भाँति, कबीर साहब ने जथदेब एवं 
नामदेव के भी नाम आदर के साथ लिए हैं। वे इन दोनों का वर्णन आप: 
सब कहीं एक ही साथ करते हैं । उन के अनुसार-- 
गुरु परसादी अजयदेव सांसा। 
भगति के प्रेस इनहि है जाना ॥ ड० पद २०८। 

ओर कलियुग में 'नामां जैदेव” ही केवल “जग? पाए) थे तथा विप्र सुदामा 
के समान जयदेव नामा? पर ही भगवान की अपार कृपा”हुईं थी। 'बीजक! 
के एक पद में इस लोगों के साथ ही श्रसिद्ध भक्त पोषा का भी नाम आया 
है और शब्दावली के दो एक पढ़ों में उसी प्रकार मुछंदर नाथ एवं रैदास के 
नामों का भी उल्लेख हैं । 

कबीर साहब के पदों में हिंदुओं के धार्मिक विचारों एवं उन की पोरा- 
शिक कथाओं के प्रसंग अनेक खलों पर आए हैं और उन के देखने से बिद्त 





९ कऋषीर-अंथ्ावली' ( क्वरा० ना० ग्र० सभा ); प्रू० १८९ | 
+ बद्ी, ( परिशिष्ट ) पृ० शश्ढ ! 

3 घड़ी, ४० २१६! 

» बहा, ( परिश्िष्ट ) ४० २९७। 


कबीर साहब का पदावली [श्छहे 


होता है कि रचयिता के ऊपर हिंदू संस्कृति का पूर्ण अभाव पड़ चुका था। 
कर्मसिद्धांत के प्रति उन की पूर्ण आखा थी और वे “आपन करे न सेठों जाई 
कह कर कर्म की बात निमारो! बसलाते थे। उत्त का यहाँ तक कहना है 
कि हम पृवे-जन्म में ब्राह्मण थे किंतु सगवान के रुष्ट हो जाने से हमें अब की 
बार जुलाहे के घर उत्पन्न होना पड़ा | वे पंचतत्व का नाम लेते हैं.” 'रूग जुग 
स्याम अथरवनः के रूप में चारो वेदों का उल्लेख करते हैं, तथा छः दर्शन, 
व्याकरन, सुर बैतीस्‌ मुनिवर सहस अठासी? “रजग़ुन जक्मा', 'तमशुच्र संकर!, 
'सतगुन हरि, भगति नारदी', प्रह्मनविचार आदि के भी प्रसंग छेड़ते हैं। उन्‍्हों 
ने वैवाहिक विधियों का वर्णन करते समय भी बेद उचार”, बेदी” एवं 'भाँवर 
लेना' की ही ओर संकेत किया है ओर भ्गवाघ के नामों में राम, हरि, निरंजन 
के साथ साथ गोकल नाइक वोठुला', ओरंग, श्रीबनवारी, 'नरहरि?, गोब्यंदः, 
'ेसीः, सारंगपानिः, 'कबलाकंत', 'भुरारी), गोपाल, रघुनाथ', 'माधो', 'जग- 
रनाथ', मधुसूदन!, 'धसनीधर', 'सारिंगधर” ओर “लक्ष्मीवर' का भी स्मरण 
किया है। उनका 'ईसर गोरी”, 'कान्ह रुकमिनी' ओर “सीता रघुनाथ विवाही! 
कहना पाती जह्मा पुद्पे विस्तु फूलफल महादेव” बतलाना ऋक्षा का नाल पकड़ 
कर 'खोजिपरने' अथवा मुरारी का राजा अंबरीकः के कारण “चक्र सुदरसन! 
धारने! की कथाओं का उल्लेख करना तथा प्रलय आदि की पोराशिक बातों की 
ओर अनेक बार ध्यान दिलाते रहना इमे उन का हिंदू विचारों द्वारा पूर्णतया 
प्रभावित होना स्पष्ट रूप से बतलाता हैं। पौराणिक भक्तों में उन्‍्हों ने सनक, 
सनंदन, सिव”, विरंचि, नारद, ध्रुव, (विभीषन', ऊपव, अक्ूर, 'हएबंत”, गज, 
गनिका, अजामिल आदि के नाम लिए है तथा विदुर एवं प्रहलाद” की कथाओं 
का कुछ वर्शन भी कर दिया है। 'प्रहलाद? को कथा में उन्‍्हों ने सहा पुरुष देवाधि- 
देव” का भी गति भेव' के कारण नरस्यंघ” रूप में प्रकट होना दिखलाया है 
ओऔर बविदुर के भावों से प्रसन्न हो कर उन्हों ने “ओहु गरीब मोहि भावे! कहा 
है। हिंदू विचारों तथा हिंदूपद्धति ओर हिंदू-संस्कारों के चिह्न हमे उन को 


९ जीजक! [ बे० पे०, प्रयाग ), ४० ६९। 


रे | ॥एदुस्तानी 


रचनाओ में स्थल्ष स्थल पर मिलते है ओर कई बार तो ऐसा जान पडता है 
कि, सभवत बेपढे लिख हापे पर भरी, उन्‍्ह हिवुओ के दार्शनिक ग्रथो तक का 
बहुत कुछ रहस्य सली भाँति बिद्त हो गया था। बेदांत मत के अश्ैतवाद 
संबंधी ग्रंथों के विषयादि से वे विशेष रूप से परिचित जान पड़ते है क्योंकि 
कई स्थल्लों पर उन्‍्हों ने उन में दिए हुए अनेक हष्टांतों तथा रूपकों तक के ठीक 
उसी प्रकार प्रयोग किए हैं। उदाहरण के लिए ब्रह्म ओर नास रूपात्मक 
जगत्‌ का संवध तथा आत्मा व परमात्मा का ऐक्य स्पष्ट करते हुए उन्होंने 
निम्नल्षिखित पंक्तियों में वेदांत के प्रसिद्ध 'कनक-छुंडज्ञ न्‍्वाय!, 'जलतरंग न्याय! 
अथवा 'जलकुंभ” के दृश्ांतों को व्यवहृत करके दिखलाया है। जैसे-- 
जैसे बहु क्रंचत के भूपन , 
ये कहट्टि गालि तवांवहिगे। 
ऐसे हभ छोक चेद के बिछुरे , 
सुंनिदि सादहिः सर्मांचहिगे ॥ 
जेसें जऊहि तरंय तरंशनीं , 
ऐसे हस  दिखलकांवहिगे । 
फहे कबीर स्वामी सुरूसासर , 
हंसहि एंस भिर्लाॉवहिंगे' ॥ पदु १७० | 
तथा जल में कुंस ऊंभ में जल है , 


बाहरि भीतरि पॉन्नी | 
फूटा कुंभ जल जछूहि समानां , 


यहु तत कथों गियात्री ॥ इ० प्र ४४ । 
( ४ ) 
कबीर साहब के पद, जैसा पहले कहा जा चुका है, या तो भिन्न भिन्न 


* 'क्बीर-अंथावकी' ( का० ना० प्र० सभा ), छू० १३७ | 
* बही, घू० १०३) 


कबार साहब की पदवाली [शध१ 


संगीत-संबंधी रागों के अंतर्गत रक्खे गए है या कई भिन्न भिन्न राणों के 
अंतर्गत आने योग्य पढ़ों को भी, उतर के बिषयों के अनुसार, एथक्‌ पृथक 
संगृहीत किया गया है। परंतु छंदोनियम की दृष्टि से दिए हुए उन के शीर्षक 
कहीं भी नहीं मिलते । ऊपर के रूप-रंग देखने से पता चलता है कि ये अन्य 
कई कवियों द्वारा सचे हुए भजनों की भाँति गाने योग्य विशेष क्रम के अनु- 
सार निर्मित हुए हैं। इसी कारण “कबीर-मंथावली' के कुल्त तथा शब्दावली 
के अधिकांश पदों मे पहली पंक्ति टेक के रूप में रखी गई है तथा आगे की 
शेष पंक्तियाँ उस के आ्यः समानांतर चलती हुई दीख पड़ती हैं। 'मंथ साहब” 
के पदों की भी यही दशा है, किंतु उन में टेक! शब्द लिखा नहों मिलता और 
पहले की तीन चार पंक्षियों का क्रम भी 'कबीर-प्रंथावली” के पर्दों का सा 
सब कहीं नहीं दीख पड़ता। जैसे, उदाहरण के लिए, 'कबीर-मंथावलीः 
के पद संख्या १, १९८ तथा ३७ में से ग्रत्येक की ग्रथम दो पंक्तियाँ अंध 
साहब! (परिशिष्ट ) मे आए हुए समान पद्‌ क्रमशः १०७,१३७ एवं १४७२ 
की तीसरी चोथी पंक्तियाँ हो गई हैं ओर उसी प्रकार उन्हीं उन्‍्हों की तीसरी 
चोथी पंक्तियाँ इन की पहली दूसरी बनी हुई हैं। प्रत्येक पद में आई हुई 
कुल पंक्तियों की संख्या कम से कम तीन और अधिक से अधिक अट्ठारह 
तक पहुँचती है ओर “शब्दावली के कुछ पढों में यह संख्या ७१ से ले कर 
९७ तक आ जाती है। परंतु कुज्न प॑कियों का, वर्ण अथवा मात्रा की दृष्टि 
से, बराबर होना आवश्यक नहीं है ओर यही कारण है कि इन पदों से से 
प्रत्येक में हम सदा एक ही छंद नहीं पाते । किसी किसी पद सें से केवल सार- 
छंद, चोपाई छंद, उपसान, रूपमाला, ताटंक, समान सबैया, विष्णुपद अथवा 
एकाध सात्रिक दंडक आदि को अकेला पाते हैं ओर किसी किसी मे एक ही 
साथ इन में से अथवा अन्य छंंदों में से दो अथवा दो से अधिक छंद भी दिखि- 
लाई पड़ते हैं। जैसे, उदाहरण के लिए, बोजक' के ६८ थें शब्द मे अम्ृतकुंडली, 
गेला, दोहा तथा हरिपद नामक छुंदों का संमिश्रण वत्तमान है। परंतु कबीर 
साहब के पदों में आए हुए छंदों के प्रयोग सावधानी से नहीं किए गए हैं जिस 
के कारण अनेक स्थलों पर इन के रूप बहुत कुछ बिक्ृत हो गए हैं। 
३२ 


श्दड है हदुसानां 


जो हा, इन ऊपर से टेढ़े मढ दिसलाई पडने वाले पदों म भी उन के 
क्ैषयों की उच्चता एवं भावा की ग्ीरता फ फारशण, एक अ'ठापस आ गया 
* जिस से इन के सौंदर्य में विशेष अंतर नहीं आने पाता । कबीर साहब की 
भिज्ञ भिन्न स्वनाओं में ग्रायः समान भाबों की ही पुनरुक्ति होते रहने के कारण 
उन्हें लोग बहुधा साधारण अथवा शिथिल कह दिया करते हैं पर॑तु अधि- 
कांश पदों के बिपथ में यह बात कहना निवांव अनुचित है। साखियों में, 
उन के छोटे होने के कारण, भावों का संकुचित हो कर कुछ अधूरा सा दीख 
पड़ना अथवा रमैनियों में, उन के अधिकतर चौपाई ऐसे सरल हद मे होने के 
कारण, बेढगे तौर पर विखर कर शिथिज्ष सा समझ पड़ना संभव भी हो 
सकता है कितु खार और लय के अनुखार क्रमप्राप्त शब्दों के संयोग से बने 
हुए पदों के भीतर भरे गए भाव साधारण हो कर भी सदा उच्च ही जान 
पड़ेगे। यही कारण है कि कबीर साहब के पद उन की सारी रचनाओं में सबे- 
श्रेष्ठ समझे जाते हैं ओर इन के लालित्य अथवा माधुये की भूरि भूरि प्रशंसा 
बराबर की जाती है। कबीर साहब किसी भाव को व्यक्त करते समय उस मे 
इतने सल्लीन हो जाते हैं कि उन का प्रत्येक शब्द सारगर्भित एवं रहस्यपूर्ण 
बन कर प्रकट होता है, और उन के रचित वाक्यों में व्याप्त भाव श्रोताओं 
अथवा पाठकों के रोम रोम में शीघ्र प्रवेश कर उन्हें सहसा वशीभूत कर लेते 
हैं। यहाँ पर हम उन की ऐसी दो भावव्यक्ति के दो भिन्न भिन्न नमूने उद्धृत 
करते हैं। पहले अवतरण में कबीर साहब ने परमात्मा के साज्ञात्‌ अमुभव का 
बरणन करने की चेष्टा की है। किसी वशन की सफलता के लिए यह परमाव- 
श्यक है कि वरय विषय बोघगम्य हो तथा, सावयव होने के फारण, उस के 
भिन्न भिन्न अंशों को आवश्यकतानुसार प्रथक्‌ प्रथक्‌ दर्शांकर उसे स्पष्ट किया 
जाय अथवा उसे समान गुण वाले अन्य पदा्था के तारतम्य में रख कर उस 
की विशेषता का निर्णय किया जाय। कितु परमात्मा अविगत होने के कारण 
बोधगम्य नहीं है. ओर न अकल अर्थात्‌ अखंड होने के कारण सावयव ही 
कहा जा सकता है। बह अनुपम भी है जिस कारण उस की तुलना किसी 
अन्य वस्तु से को ही नहीं जा सकती । अतणएव परमात्मा की अपरोज्षानुभूति 


कबीर साहन की पदावछी [ २४५ 


वास्तव में वशनातीत है ओर अजुभवी को इस के फलरबरूप अपने भावों को 
प्रकट करने की असमर्थता दिखलाते हुए केवल मृकवत्‌ संकेत सात्र कर के ही 
रह जाना पड़ता है | कवीर साहब के ही शब्दों में--- 


अविगत अदकल अनूप देख्या, कहना कहा व जाई। 
सैत कहे शत ही सम रहते, मूँगे जानि सिटाई' ॥३० पद, ६॥ 
अर्थात्‌ उस अज्ञान, अखंड एवं अनुपर्मय परमतच्व के अनुभव का 
वर्णन उस के अनुभवी के लिए उसी प्रकार शक्ति के बाहर है जिस प्रकार शुद्ध 
आदि मधुर वस्तुओं का अनुभव कर के उस को मिठास का वरशन करना 
किसी गझँगे के लिए असंभव हो जाता है । क्‍यों कि अपने भावों को व्यक्त करने 
की शक्ति-हीनता के कारण ये दोनों, आनंद से मस्त हो कर सन ही मन घुलते 
रहने पर भी, केवल संकेत-मात्र प्रकट करने के सिवा ओर कुछ कर ही नहीं 
पाते | सारांश यह है कि परमात्मा परिम्ित न होने के कारण ज्ञानातीत 
और खंडनीय न होने के कारण दुर्बोष्य है ओर संसार मे उस के समान अन्य 
पदार्थ न दीख पड़ते के कारण उस की तुलना भी किसी से नहीं हो सकती । 
अतएब उस का अनुभव एकांत आभास मात्र से ही होता है जो वास्तव में 
अनिवचनीय है । 
इसी प्रकार दूसरे अवतरण में कबीर साहब ने 'राम वांच” अथवा अपने 
ऊपर पड़े हुए भगवान्‌ के ग्रेमगर्भिव प्रभाव का वरणन करने का प्रयत्न किया 
है। यह प्रभाव किसी अनोखे तीर की आँति य्रेम रोम्न मे प्रवेश कर जाता है 
झोर सवोंग मे इस ग्रकार व्याप्त हो जाता है कि उस का अस्तित्व किसी एक 
स्थान पर बतलाना नितांत असंभव है। इस कारण इस प्रेम की चोट जिसे 
लगती है केवल वही उसे समझ भी सकता है। किंतु बह भी उस के मृलस्थान 
का पता नहीं दे पाता जिस से उचित निदान हारा उस की पीर दूर करने की 
चेष्टा की जाय । वे कहते हैं कि-- 
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रास दान अन्ययाले तीर, 
जाहि छरे सो जाने पीर ॥ 
तन सन खोजी चोट न पांऊ, 
ओपद सुल कहाँ घसिछाऊँ॥ 

एक ही रूप दीसे सब नारी, 
नां जांगी को प्रीयद्धि प्रियारी'॥ इण० पढ़ ११८ । 
अर्थात्‌ यह राम-बान ऐसा निराला है कि जिसे इस की चोठ लगे उस 
के सिवाय दूसरा इस के मसे को सममक ही नहीं पाता । थह पड़ते ही सबोंग 
में व्याप्त हो जाता है और तन अथवा मन अर्थात्‌ कहीं भी एक स्थान पर, 
ढँदते दूँढ़ते हैरान होने पर भी, इसे हम निश्चित नहीं कर सकते और न, इसी 
कारण, यह भी बतला सकते हैं कि इसे दूर करने के लिए यदि किसी ओऔषध 
अथवा जड़ी का प्रयोग भी करें तो कहां करें। सभी नाड़ियाँ एक ही दशा मे 
दिखलाई पड़ती हैं इसलिए यह भी जानना कठिन है कि किस पर इस चोट 
का कैसा प्रभाव पड़ा है ओर किस की परीक्षा द्वारा हम इस को गंभीरता का 
स्पष्ट पता दे सकते हैं । तात्पर्य यह कि प्रेम का प्रभाव एक दस गूहु तथा रहर्य- 
मय होता है ओर प्रभावित व्यक्ति को वह इस प्रकार विवश कर देता है कि 

उस में स्वयं अपने अनुभव के भी परख सकने की शक्ति नहीं रह जाती | 

इस दूसरे अवत्तरण की तीसरी पंक्ति में आया हुआ 'नारी” शब्द 
वास्तव में नाड़ी” का ही बोधक है कितु उस के वतसान “नारी” रूप का श्लेष 
द्वारा खी अर्थ भी लगा कर कवि ने उस के आसे, केवल न्यूनाधिक प्रभाव का 
अभिप्राय दर्शाने के प्रयोजन से, 'नां जानों को पीयहि पियारी? अर्थात्‌ 
पता नहीं कौन सी ख्री ( वास्तव में नाड़ी ) अपने प्रियतम स्वामी ( वास्तव 
में प्रभावित करने वाले परमात्मा ) को कितनी प्रिय है ( वास्तव में किस 
अकार ग्रभावित है ) ऐसा लिखा है! ऐसा ख्छेष तथा कतिपय अन्य अधाल॑कार 
या शब्दालंकारों के अनायास किए गए प्रयोग हमें कबीर साहब के पढों में बहुत 
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मिलते हैं। यहाँ पर हम पहले विविध अनुप्रास शब्दालंकारों से सुसज्जित एक 
पद को ही उद्धृत करते हैं। जैसे-- 

अंतर गति अनि अनि बाणी । 

गंगन गुंपत सधछुकर सधु पीवत, सुगठति सेस सिर जांणी ॥ 

ल्रिविधि जियुण तकपत सिसशातन, तंत्ती संत्त सिर्लानी ॥ 

भागे सरक्ष भोइंन भये भारी, विधि विरंतद्ि छुषि जाँणी ४ 

चरन पवन अवरत विधि पावक, अनल असर मरे पांणी। 

रवि सलि सुभग रहे भरि सब घटि, सबद सुंनि थितति मांहीं ॥ 

संकट सकति सकक सुर खोये, उदिध सथित सब हारे । 

ऋहत कबीर अगस पुर परण, शझणरि पुशतन जार" ॥ ३६८॥ 
के अंतर्गत अनि अनिः, गगन गुपतः, 'सथ॒कर मधु), त्रिविधि त्रिगुण, 
“विधि विर॑चि', अनल अमर”, 'सखि सुभग”, 'सबद सुंनिग, तथा “कहत 
कबीर में छेकानुप्रास 'सुगति सेस सिच!', 'तलपत तिमिरातन तंती तंत', 
भागे भरम भोइन अये भारी', 'रविससि सुभग रहें, संकट सकति सकत्ष 
सुख” तथा 'परण, प्रगटि पुयातन? में इत्त्यानुप्रास, अँतर गति आनि अनि! 
तथा 'कहत कबीर अगमपुर में श्रुत्यजप्रास ओर ांणी” “जांणीः तथा हारे 
जाए में अन्त्याजुप्रास के उदाहरण एक ही साथ पाए जाते हैं | इस के सिवाय 
समूचे पद को आदि से अंत तक पढ़ते समय शब्दों के उच्चारण में एक 
प्रकार की सुगमता एवं इस की पंक्तियों के पाठ मे एक अनोखी कह्य का अमु- 
भव होता है जिस से इस रचना के सीवर हमें मनोमुग्धकारी अविरल अवाह 
का लक्षण दीख पड़ता है| 

इसी प्रकार नीचे के कुछ अवतरणों में हम कबीर साहब के पदों से 

आए हुए कतिपय अर्थालंकारों के भी उदाहरण देने का प्रयत्न करेंगे। ये पद्‌ 
बास्तव में जान बूक कर, साहित्यिक अलंकारों के उदाहरण दिखिलाने के 
प्रयोजन से, नहीं रचे गए थे क्‍योंकि इन के रचयिता का उद्देश्य कदाचित्त्‌ कभी 
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काव्य की छूटा प्रदर्शन करने का नहीं रहा ये स्वंसाधारण के प्रति अपसे 
सुद्र सुद्र सिद्धाता का प्रभावशाली उपदेश मात्र देना चाहते थ्र और गभीर 
अनुभूति एवं विचारशीलना के कारण उन्हें स्पए्ट करने के प्रयास में उन के 
मुख से समय समय पर आर््कारिफ भाषा के भी प्रयोग अनायास हो जाते 
थे। यहाँ पर पहले हम रूपक अलकार का एक उदाहरण देते हैं। रूपक 
अलंकार के प्रयोग कबीर साहब ने बहुत स्थलों पर किए हैं और इस विषय 
के उदाहरणों का कुछ आभास ऊपर दिया भी जा चुका है। 

संतों! भाई भाई ध्यान को जाँधी रे। 

भ्रम की दादी सब्र डर्डाणीं, आया रहे न बाधी ॥ 

हिति चत की दे थू नी गिरानी, सोह वरलींडा तृटा। 

त्रिस्नां छांनि परी घर ऊपरि, कुवधि का अंडा फूटा॥ 


आँधी पीछे जो जछ चूहा, प्रेस्त हरी जन आना) 

कहे कबीर भाँव के प्रगें, उद्ति मया' तल्नधीनां' ॥ पद १६। 
अर्थात्‌ इस ससार में साया अपने आवरण का छुज्जा विषयी पुरुषों के 
ऊपर सदा निर्माण किए रहती है जिस से, अज्ञान के कारण, अंधकार सें 
बैठे हुए रहने पर भी, वे अपने को सिर एवं निश्चित समझा करते हैं। परंतु 
जिस समय उन के ऊपर ज्ञान का आविर्भाव होता है ओर उस की शक्ति के 
कारण यह सारी रचना नष्ट भ्रष्ट हो जाती है उस समय उन को अपनी वास्त- 
बिक स्थिति का अज्ुभव होने लगता है। कबीर साहब ने ज्ञान की इस शक्ति फो 
आँथी के वेग का रूपक दिया है ओर अपने पूरे भाव को व्यक्त करने के लिए, 
आँधी के प्रभाव में आकर, किसी साधारण छ॒ज्जे के ध्वंस हो जाने का कुछ 
सबिस्तार वर्णन किया है। वे कहते हें कि इस आँधीरूपी ज्ञान के पहुँचते ही उक्त 
छुज्जे के आधार स्वरूप टाठीरूपी अमेक प्रकार के श्रम सहसा घड़ जाते हैं । 
दो थून्रियों के रूप में उसे टेकने बाली दुचिताई दूर हो जाती है। वल्लींडा या 
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बंडेरी रूपी मोह टूट कर विशोण हो जावा है, छप्पर के समान छायी हुई दृष्णा 
हट जाती है ओर कुब॒ुदधि का एक दम संडाफोड़ सा हो जाता है। तत्पश्चात्‌ 
शान का प्रभाव पड़ने के फलस्वरूप, आँधी के पीछे वर्षा आने की आँति 
परमात्मा की दया की बृष्टि सी होने लगती है जिस कारण हरिजन प्रेमरस 
से सराबोर हो जाते हैं ओर उधर आत्मलकाश होते ही सूर्योदय के पीछे 
अंधकार के समान माया का सारा प्रप॑च ध्यंस हो जाता है। कहने की 
आवश्यकता नहीं कि ज्ञान के प्रभाव को स्पष्ट करने के लिए वेगवती आँधी का 
रूपक बाँध कर उस के भिन्न भिन्न प्रभावों के निद्शन द्वारा यहाँ पर समस्त 
वस्तु विषयक सांगरूपक का प्रयोग किया गया है। कवीर साहब ने इसी 
प्रकार जुलाहों के तनना बुनना, किसानों की किसानी अथवा चरखा आदि 
कई अन्य विषयो को लेकर भो वडे सुदर सुंदर रूपक बाँध है। 
निम्नोद्दुत अवतरण मे इसी भाँति व्याजस्तुति नामक अर्थालंकार का 
हम एक उत्कृष्ट उदाहरण पाते है। जैसे--- 
कबीरा विशष्या राम दुहाई, 
तुम्ह जिनि बिगसे सेरे भाई ॥ 
चंदन के दिग विरवष जु भैला, 
विगरि पिगरि सो चंदन हेला॥ 
पारस को जे छोहद  डिवेंगा, 
विनरि विशरि सो कंचन हैका ॥ 
गया से जे नीर सिछेगा, 
बिगदि विगरि शंगोदिक छोछा ॥ 
कहे कबीर जे रास कहैला, 
बिगरि विगरि सो सांसहि छा ॥ पढ़ २७४ । 
अर्थात्‌ राम के मारे कबीर तो बिगड़ चुका अब तुम छोग न बिगढ़ो । कबीर 
का बिगड़ना वैसा ही है जैसे चंदन के निकट रहने के कारण बिगड़ कर दूसरे 
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वृक्ष भी चदन हो जाने हैं, पारस पत्थर से छू जाने के कारण बिगड़ कर लोहा 
सोना हो जाता हे तथा गंगा में मिलने के कारण दूसरे जल भी विगड़ कर 
गंगाजल हो जाते हैं. क्योंकि राम राम कहने वाले भी तो बिगड़ कर राम ही 
हो जाते हैं | यहाँ पर देखने से तो जान पड़ता है कि चंदन के निकट रहने 
वाला वृक्ष, पारस से छू जाने वाला लोहा वथा गंगा मे मित्र जाने वाला जल 
अभोत्त थे. सभी, अपना अपना असल्लोपन छोड़ कर दूसरा रूप धारण कर 
लेने के कारण, बिगड़ जाते हैं पर वासतघ से, समझने पर, इस में किए गए 
बिगड़ना क्रिया के प्रयोग केवल व्यंग्यूर्ण ही सिद्ध होते है ओर पता चलन जाता 
है कि इस बिगड़ने के भीतर यथार्थ मे निंदा की जगह स्तुति अथवा प्रशंसा 
छिपी हुई है. जिस कारण यम के अजने वाले के भो उसी अफार अंत में 
रामरूप ही घारण कर लेने से विगड़ना नहीं कहा जा सकता। कबीर का 
बिगड़ना यदि इसी प्रकार का है तो वह उन्हे स्वीकार है। दूसरे चाहे इसे 
बुरा समभते रहें ओर उन का अनुकरण न करे, स्वयं उन्हें इस की कोई 
परवा नहीं | 
इसी प्रकार नोचे वाले बीजक” के शब्द में 'बर को रारि! का बर्णन 
कर के उस पर दुःख अकट किया गया हे परंतु यहाँ प्रस्तुत कथन से वास्तव में 
अप्रस्तुत पंचेंद्रियों ओर सुमति के पारस्परिक असहयोगिता की कथा का भान 
होने लगता है जिस से समासखोक्ति अलंकार का एक अच्छा उदाहरण हमें मिल 
जाता है । जैसे-- 
संतों धर में अमरा भारी । 

रतिद्विस लिक्षि उडि उडि छार्ें, चाँच ढोट! एक नारी 

न्यारो न्यारो भोजन चाहें, पाँचों अधिक सवादी । 

फोड काहु का हटा न झाने, आधुद्धि आप मुरादी' ॥ इ० शब्द ३ । 
अर्थात्‌ हे संतों, घर में बड़ा भाये झगड़ा है क्योंकि यह नित्यशः का काम 
हो गया है कि पाँचों लड़के ओर स्त्री उठते ही आपस में जुट जाते हैं, पूरे 


१ 'बीक्षक' ( बेलवेडियर अल, प्रयाग ), ह० ३३ । 
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स्वादुप्रिय होने के कारण सभी अनोखे अनोखे भोजनों की इच्छा प्रकट करने 
लगते हैं और अपने अपने स्वार्थ में पड़े रहने के कारण एक दूसरे का कहना 
तक नहीं सुनते । यहाँ पर अपने प्रस्तुत गृहनिवासी बाल बच्चों के पारस्परिक 
कलह के कथन द्वारा कबीर साहब ने बास्तव में पंच ज्ञानेंद्रिय तथा छुबुद्धि के 
पारस्परिक अनैक्य का दुष्परिणाम दरशाया है और कहते हैं कि ये सारे सदा 
अपनी अपनी ही धुन में मस्त रहते हैं ओर संपूर्ण घर अर्थात शरीर अथवा 
मनुष्य के कल्याण को कुछ भी परवा नहीं करते । पांचों इंद्रियाँ अपने अपमे 
इष्ट विषयों का अनुभव मनमाने ढंग से करना चाहतो हैं ओर छुवुद्धि की, 
अतिम सुख के ग्रति, नैसर्गिक उदासीनता उन्हें ऐसा करने से निवारण 
नहीं करने देती बल्कि वात बात मे उन्हें सहाय मिलता जाता है जिस का 
दुष्परिणाम मनुष्य को भोगना पड़ता है। 

कबीर साहब ने उपरोक्त रूपक, व्याजस्तुति और समासोक्ति को ही 
भाँति अन्योक्ति अलंकार के भी प्रयोग कई खल्नों पर बड़े सुंदर ढंग से किए 
है। जैसे, उदाहरण के लिए, खथ अपने भीतर ही शुद्धचेतन परत्ह्म का 
अस्तित्व होने पर भी उस का अनुभव न कर के व्यथ दुःखों के ममेले में पड़ने 
वाले मनुष्य के श्रति कम्नलिनी फूल की अन्योक्ति द्वारा उपदेश दिया है ओर 
कहते हैं कि-- 

काहेरी नकतनी तूं कुमिरानीं, 
तेरे ही नालि सरोवर पांनीं ॥ 

जरछ में उत्तपति जल में बास, जल में नलनीं तोर निवास ॥ 

ना तक्ति तपनि न ऊपरि आगि, तोर हेत कहु फ्रासनि लागि ॥ 

कहे कबीर से डदिकि समान, ते नहीं सूप इंम्ारे जान * ॥ ६४ पद । 
अर्थात्‌ हे कमलिनी, तू क्यों मुर्काती जा रही हो ? तुझे हरी भरी रखने के लिए 
जल्न को कहीं अन्यन्न ढूँढने की भी आवश्यकता नहीं। तेरा तो नाल ही 
तालाब के जल में मम्न है। तेरी उत्पत्ति जल में हुईं है ओर तेरा निवास भी 

१ कबीर-ग्रंथावक्ी' ( का० न्ञा० प्र० सभा ), छू० 4९ । 

श्द 
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सदा जल्ल ही में रहा करता है। ८ नोचे तपन है, न ऊपर आग हो है। आखिर 
तेरा संबंध किस से लग गया अर्थात्‌ किस का अभाव तेरे ऊपर पड़ गया। 
में तो सममता हूँ कि इस जल में घुसने पर कभी मृत्यु हो ही नहीं सकती। 
यहाँ पर आत्मा की उत्पत्ति अथवा स्िति स्वर्य परमात्मा में ही होने के कारण, 
वास्तव में किसी सच्चे संताद के न होने पर भी, मनुष्य का विषयादि से 
अपना संबंध जोइना और उन से तृप्ति न पा सकने पर दुःखी होना इन्हें केबल 
मूखंतापू्ण जान पड़ता है ओर इसी लिए वे ऐसा उपदेश देते हें। इन के 
सिवा कबीर साहब के पदों में अनेक अन्य अर्थालंकारों अथवा शब्दा- 
लंकारों के भी प्रयोग दीख पड़ते है और बहुत से स्थलों पर शांत, खूंगार, 
भयानक, हास्य तथा वीभत्स रस के लक्षणों से सम्पन्न काव्य के चसर्कार भी 
मिलते हैं परंतु अधिक अवतरण देना ठीक नहीं। 
अंत में कबीर साहब के पदों में से हम नीचे कुछ ऐसी पंक्तियां उद्धृत 
करते हैं जिन में उन के विचारों की स्पष्टता एवं उन की भाषा के टकसाती- 
पन के सुंदर उदाहरण पाए जाते हैं। इन में प्रथम पाँच ऐसे हैं जिन में उन के 
व्यक्तिगत विचारों के नमूने मिलते हें और शेष पाँच ऐसे हैं जिन में उन्हों ने 
अपने सिद्धातों पर आश्रित कतिपय व्यापक नियमों को लोकप्रिय कहाबतों 
के रूप में व्यक्त किया है। जेसे-- 
व्यक्तिगत विचार-- 
अभिभतरि भश्रन रंग समान, 
लोग कहें कबीर बौराना' ॥ पद २६ ॥ 
हरि मरिदें तो हमहूँ मरिहें, 
हरि न भरे हम काहे कूँ सरि हैंश ॥ पद ४३ । 
कहे कबीर हूँ ताका दास, 
माया भाँहें रहे उदास» ॥ पंदु ३०३ । 


3 कबीर-अंथावकी” ( क्रा० ना० भ्र० सभा ), ए० ९७ | 
* वही, पृ० १०२ । 
के बही, हैं० १२०; 
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मेँ परदेसी काहि पघुकारें, 
इृहाँ. नहों को भेरा। 
यहु संसार हूँढ़ि सब देख्या, 
एक भरोह्षा तेरा" ॥ पद ३०२ | 
संति असति कछू नि जानू, 
जैसे बजावा तेले बाजा' ॥ पद २९९ | 
व्यापक नियम-- 
एक जुगति एके मिलते, किया जोग की भोग । 
इन दून्यू' फल पाइये, रास नस सिधि जोगरेग) ॥ पद ५। 
संघति देखि न हरपिये, बिषति देषि न रोइ । 
ज्यू' संपत्ति त्यु' बिपति है, करता करें सु होइ* ॥ पद $२१। 
सो हिंदू सो सुसलर्मान, जिसका दुरुस रहे ईसान* ॥ पद इेण५। 
कह कबीर यह सन का धोख, बेठा रहे चक्नन चहै चोखर* ॥ शाब्दु ७३ । 
कहें कब्र ये कलि है खोटी, जो रहे करवा सो निकरे टोटी* ॥ झब्दू २१ । 
ऐसे अनेक अवतरण साखियों अथवा रमैनियों से भी उद्धुत किए जा सकते हैं। 





१ “कबीर-पंथचावली', घू० १८७ 

* चही, एू० ८९ 

३ वही, प्ू० १२६ | 

४ बही, ए० २०७ 

६ दोजक' ( बेलवेडियर प्रेस, प्रयाग ), छें० ७० । 
$ चह्टी, पू० ३४० । 


कतिपय प्रस्तरांकित ग्रंथ 


[ छेखक--प्रोफेसर रमेश्वर-गौरीशंकर ओझा, एम्रू० ए० ] 


उपक्रस 


भारतीय सस्कृति का अध्ययन करने से जान पड़ता है कि प्राचोन 
भारत में लिखने के लिए अनेक प्रकार की सामग्री का उपयोग होता था, जिस 
में ताड़पत्र, भूजपत्र ( भोजपत्र ), लकड़ी के पाठ, चमड़ा, रुई का कपड़ा, 
पत्थर, कागज, ईट, सोने, चाँदी ओर ताँबे के पत्र आदि उल्लेखनीय है ।' 
इस वस्तुओं भे भी भोजपत्र ओर ताम्रपत्र का विशेष स्थान था। ईसा ससीह 
से ३२७ बर्ष पूवे यूनान के बादशाह सिकदर ने भारत पर चढ़ाई की । सिक्क॑- 
द्र के खाथ आने वाले यूनानी विद्वान नियाकंस ने अपने व्यक्तिगत अजुभव 
से लिखा है कि हिंदुस्तान के लोग रुई ( या रुई के चिथड़ों ) को कूट-कूट 
कर लिखने के लिए कागज बनाते हैं।* इस से यह निश्चित है कि इसा से 
चार शताब्दी पूरे भारतवासी कागज बनाते थे; कितु भारत जैसे विशाल 
देश की आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए हाथ से बने हुए काग्रज़ सस्ते ओर 


९ श्राचीन भारत की लेखन-ख्तालग्री के विद्ेध विवरण के किए देखो पहा- 
महोपाध्याथ रायवहादुर गोरीशंकर द्ीराचंदजी ओश्या-रचित भारतीय प्राचीन-क्षिपि- 
साझा! ( द्वितीय संकरण ), ए० १४२-१७८ । 

१ संकक्‍्समूलर; हिस्द्री ऑधू एंड्यंट संस्कृत छिटरेचर, इ० ३६७ । 

बुकर; इंडियन पेलियॉग्राफ़ी ( अंग्रेज़ी अनुवाद ), ४० ६ । 


र७४ | 
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सुलभ नहीं हो सकते | इस के सिवा उत्तर भारत मे भोजपतन्न ओर दक्षिण 
भारत में ताड़पत्र की बहुतायत तथा अल्प मूल्य में उन के मिल जाने के कारण 
इस देश में कारज़ का थोड़ा प्रचार था | 

भारतवर्ष की जलवायु में काशज़, भोजपन्र एवं ताड़पत्र पर लिखे 
हुए अंथ अधिक समय तक सुरक्षित नहीं रह सकते, भारत में मिला हुआ 
कागज पर लिखित सब से प्राचीन श्रथ ३० स० १२२३-२४ का बतलाया जाता 
है।* मध्य एशिया से यारकंद नगर से ६० मील दक्षिण में कुगियर नामक 
स्थान से मिं० वेबर को कागज पर लिखे हुए भारतीय शुप्त लिपि के सब से 
प्राचीन चार अंथ भूमि में गड़े मिले थे; डॉवटर हॉनेली ने उन का समय ईं० स० 
की पाँचवीं शताब्दी माना है ।* कई ब्ष पूर्व 7 प८८एछां 6० 8४४७४ नामक 
विद्वान को खोतान ( चीनी दुर्किस्तान ) से इ० स० को तीसरी शताब्दी की 
खरोष्टो लिपि में भोजपत्र पर लिखे हुए बोद्ध ग्ंथ 'धम्मपद”१ ( प्राकृत ) का 
कुछ अश मिला था, जो इस संबंध से ग्राचीनतम उदाहरण है। इस के सिवा 
भोजपत्र पर लिखित अति आ्रादोन ग्रंथों में बावर साहब को चीनी तुर्किस्तान 
के कुचर (या कुचा ) नामक स्थान से मिला हुआ नावनीतक?* पाम का 
वैद्यक-संबंधी संस्कृत ग्रंथ एवं सर ऑरल स्टाइन को खडलिक्‌ ( खोतान् 


१ बुछर; केटेलॉग आँच्‌ संसक्षत सेनुस्करिप्ट्स कंटेंड इन दि प्राइवेद छाइग्ेरीज़ 
आँचू गुजरात, काियावाद, कच्छ, सिंध ऐंड खानदेश; भाग 3, ४० रहेढ, अंध- 
संख्या १४७ । 
२ जर्नेल ऑब्‌ दि एशियाटिक सोलाइटी जाँत बंगाक; जि० ६२, छ० ८ । 
३ डॉ० बानेंट; ऐंटिक्रिटीज़ ऑव इंडिया, घ० २२८। 
बूलर; ई डियन पेलियॉआफी, पू० ९८) 

१ बानेंट; ऐंटिकिटीज़ ऑबू इंडिया, ए० शश८। 
डॉ० हॉर्नली, दि बावर मैलुस्किप्ट; अस्तावना, प० ४७, डि० छह । 
बुलर, इंडियन पेलियाँग्राफी, छु० ९८ 


श्५६ .ु ईिंदुस्तानी 


प्रदेश ) से प्राप्त 'सयुक्तागम” ' के सस्क्ृत पाठ की सडित प्रति उल्लेखनीय हैं 
जमेन पुरातत्त्वास्वेषक दल की सध्य एशिया को यात्रा में तुरफ़ाँ नामर स्थान 
से प्राप्त ३० सन्‌ को दूसरी शताब्दी के आसपास के नाटको के न्रुटित अश' 
ज़्न्हें सुप्रसिद्ध पुराविदू डॉक्टर लूडस ने अपने एू[६067८ 92800 77६-:९:४९ 
के प्रथम भाग में प्रकाशित किया है, अब तक मिले हुए ताड़पत्रों पर लिखित 
सब से प्राचीन मंथों का परिचय देते हैं। भारत से गुजरात एवं राज- 
पूताने के कतिपय राज्यों, तजोर, मद्रास, कलकत्ता, पूल, काशी तथा नेपाल, 
बड़ौदा और काश्मीर राज्यों के पुस्तकाक्षयों और जैन पुस्तक-संडारों में ताड़- 
पत्र, भोजपत्र एबं काग़ज़ पर लिखे हुए ग्रंथों के वृहन संग्रह विद्यमान है । 
इसी अकार यूरोप ओर अमेरिका के स॒प्रसिद्ध पुस्तकालयों में भी भारतोय 
हस्तलिखित ग्रथों के उत्तम सम्रह हैं। अनेक विद्वानों के परिश्रम के फल्न-स्वरूप 
वक्त संग्रहों के कई एक ग्रथ प्रतिवर्ष प्रकाश में आते रहते हैं । 

घातु अथवा पत्थर की अपेक्षा ताड़पत्र एवं भोजपन्न को आयु थोड़ी 
होने के कारण गाय: राजाज्ञाएँ, दान की सनदे, महलों, मंदिरों, मठों, स्तृपों, 
कुओं, बावड़ियों, वाज्ञाबों आदि के निर्माण-विवरण तथा अन्य महत्त्वपूर्ण 
विषय चिरस्थायी करने के हेतु वात्रपत्नों या शिल्ाओं पर खोदे जाते थे। 
भारतीय एवं बिदेशी विद्वानों के अथक परिश्रम से उपयुक्त विषयों के सिवा धातु 
ओर पत्थर पर खुदे हुए कतिपय प्राचीन म्ंथो का भी पता चला है। सुप्रसिद्ध 
चीनी यात्री हुएन्ल्संग के यात्रा-विवरण से ज्ञात होता है कि राजा कनिष्क ने 
पाश्वे नासक प्रसिद्ध विद्यन की प्ररणा से काश्मीर मे बोद्ध सघ एकत्र किया, 
जिस ने सूत्रपिटक पर डिपवेशशासत्र', विनयपिटक पर 'विमयविभाषाशाल्' 
ओर अभिधर्मपिटक पर “अभिधर्मविभाषाशाश्रः नामक लाख-लाख >होकों 


+१ सहासहोपाध्याय रा० ब० गोरीशंकर हीराचंदजी ओझा; भारतीय प्राचीन 
लिपिसाला ( द्वितीय संस्करण ), छ० २, टिप्पण २ तथा पूछ १४४ । 
बानेंट; ऐंटिक्विटीज़ आँब्‌ इंडिया; एू० २९२८-२९ । 
* बानेंट; ऐंटिक्िटोज़ आँचू इंडिया; पृ० २२८ । 


आतिपय पस्तराकित स्व [ र५छ 


की तीन टोकाएं तैयार कीं | कनिष्क ने तीनों टोकाओं को ताम्रपत्रों पर खुद- 
बाया ' ओर उन्हे पत्थर की संदू्कों मे रख कर उन पर स्तृप बनवाया था। कहते 
हैं कि सायण का वेदमाष्य भी पहले ताँबे के पत्रों पर खुद॒वाया गया था ।* हे० 
सन्‌ १८२० में केबेल नामक विद्वान को पता चला कि त्रिपति ( मद्वास प्रांत ) 
के प्रसिद्ध मद्र के आह्मणों (पुजारियों) के संग्रह मे कोई एक हज़ार ताम्रपन्नों 
पर खुदे हुए कतिपय काव्य सुरक्षित हैं? । इस पर उन्हों ने किसी देशी विद्वान 
को भेज कर उन की जाँच कराई, तो मालूम हुआ कि उन्त पर व्याकरण का एक 
अंथ तथा त्रिपति-मंदिर के देवता के स्तोन्न * खुदे हुए थे। कभी कमी घनिकों के 
कुटुब-संबंधी आवश्यक विषय, महत्त्व-पूर्ण राजकोय आदेश, बोद्धधर्म के 
नियस ओर अन्य प्रकार के उपयोगी विषय आदि सोने और चाँदी के पन्नों पर 
खोदे जाते थे, परंतु सोना बहुसूल्य धातु होने से उस का उपयोग कम ही 


* बोल; बुद्धिस्ट रेकर्डज़ ऑवू दि वेस्टर्न बत्डे, जि० १, पू० १५७, चॉटर्स; 
आन युवन च्यांगूज़ ट्रेवल्स इन इंडिया, जिं० १, ध० २७१ | 

* ब्रायोआ्राफ़िकल स्केचेज़ ऑव डेकन पोएुद्स, ४० ४५ | संक्समूलर; ऋवेद, 
जि० १, ६७ | बर्नेक; ऐलिमेट्स आँचू लाइथ इंडियत पेलियाप्राफ़ी; प० <६, 
दि० ४। 

३ तेलुगु आसर ( द्वितीय संस्करण ); ए० १३ | 

* ब्नेंल; ऐलिसेंट्स भॉवू साउथ इंडियन पेकियाँगआकी; प० ८६-4७ । 

४ बानेट; ऐंटिफ्रिटीज़ आँबू इंडिया; ० २३६० ) 

जनरल कनिंगहस को तक्षशिकता के गंगू नामक स्तुप से खरोह्ी लिपि में 
खुदा हुआ एक सुवर्ण-पत्र सिल्ला था ( रिपोर्ट ऑबू दि आकियालॉजिकल सर्वे आँवू 
इंडिया; जि० २, ए० १३० और छलेट ५९ ) | हाज़वा गाँव ( प्रोम ज़िला, बर्शा ) 
से ई० स० की पाँचवीं शताब्दी के आस पास के दो स्वण-पतन्न भिले हैं, जिन में 
से अत्येक के आरंस में थे धर्म हेतु प्रभवा०” कछोक और डस के अनंतर पाछी भाषा 
का गद्य है ( ऐपिप्राफिया इंडिका, जि० ५, ए० १०१ और उस के पास का छ्ेट ) । 
जातक ग्रैथों में पुस्तकों तथा कई एक अन्य विषयों के स्वण-पन्न छिखे जाने का 


रण८ ) दिदुस्तानी 


ग़ेत्ता होगा। इन्हें एक प्रकार से तत्वाल्लीन 'राज-संस्करण” (एाप००६ १6 
0०७) सानना चाहिए। लंदन के ब्रिटिश न्यूज़ियम्‌ में टीन पर लिखा हुआ 
(क प्राचोन बोद्ध ग्ंथ' विद्यमान है। अस्तु। 

संस्कृत के असिद्ध ग्रंथ महानाटकः के बारे में जनश्रुति प्रचलित है कि 
पहले पहल वह शिलाओं पर खोदा गया था, जिन्हें बाल्मीकि ( अथवा किसो 
अन्य व्यक्ति ) ने समुद्र में छाल दिया था; फिर माल के लोक प्रसिद्ध 
प्रतापी राजा भोज़ ने उन्‍हें मिकलयाया । शिज्ञाओं पर खुदे हुए ग्रंथों के विषय 
में अब तक हिंदी में कुछ भी नहीं लिखा गया; इसलिए इस नवीन विषय 
की ओर पाठकों का ध्यान आक्ृष्ठ कर हम निम्न पंक्तियों मे उन्हें शिलाओं 
पर खुदे हुए कतिपय भंथों का काल-क्रम के अनुसार, परिचय कराते है। आशा 
है, इस से उन का मनोर॑जन होगा। 





उस्केख सिरसा है ( इस संबंध में विशेष परिचय के लिप देखो 'भारतीय चीन 
लिपि साला,! पू० ५, ठि० १-५ पु बुकर-शचित इंडियन पेलियॉग्राफी', ए० ५ )। 
चॉदी का एक पत्रा भश्योलू के स्‍्तूप ( बूलर; इंडियन पेलियाग्राफ़ी; ए० ९५ ) 
और एक तक्षशिलः ( जन आबू दि रॉयल एशियाटिक सोसाइटी, है० स० १९१४; 
पूृ० ५७७५-७६ और ई० स० १९१७, ४० १९२ के सापने का छ्लेट ) से मिलता हें। 
लंदन के ब्रिटिश म्युज्ञियम्‌ में रजत-पत्नों पर खुदा हुआ एक पाछी अंथ विद्यमान 
है ( बेल; पेलिमेंद्स ऑव्‌ साउथ इंडियन पेलियॉँग्राफ़ी, ए० ८७ ) । 
१ जर्नछ ऑँवू दि पाछी टेक्स्ट सोसाइटी, ईं० ख० १८८३, ४० १३४ ओर आगे। 
१ रचितसननिरपुत्रेणाय वा्मीकिनाज्थों 
निहिनभ्स्तबुद्ध या आआड्भ्रहावाटक यव्‌ । 
सुसतिनूपतिभोजेनोदतं तत्कमेण 
ग्रधितसवतु विद सिश्षदासोदरेण ॥ 
अंक १४, कछोक ५६ ( इस छोक पर सोहनदास सिश्च-रक्तित 'हलुमन्नाठेक- 
दीपिका” नास की टीका भी देखनी चाहिए ) । 
विदृडियन हिस्टोरिकश कार्ट की , जि० ७, ए० ण३५, टिप्पण ३ ४ और पृ० ५४० 
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कतिपय प्रस्तराकित ग्रथ [५५९ 


(१-२) भोजशाला के कूृमंशतक 


पूर्व-मध्यकालीन भारत में मालब देश पर परसार वंश के असेक 
प्रतापी राजाओं ने राज्य किया | परसारों की राजधानी धारा ( मध्य आरत के 
धार शब्य की उसी नास को राजधानी ) प्राचीन काल में भारत-प्रसिद्ध नगरी 
थी। सुत्नसिद्ध विद्यानुरागी राजा भोज ने इस नगरी की शोभा बढ़ाई । मोज 
जैसे गुणमाहक नरेश के द्वारा उस नगरी में अनेक विद्वानों का सम्मान 
होता रहता था। राजा भोज ने उस नगरी में 'सररवती कशठामरण” नाभक 
सुविशाल महाविद्यालय ( कॉलेज ) बनवाया था।' मालवे में म्ुसलमानी 
राज्य की स्थापना के अंतर सरस्वती कण्ठाभरण को मस्जिद में परिवर्तित 
किया जा कर उस का कमाल मोला! नाम रक्खा गया । 

ईं० स० १९०३ के नवंबर मास मे उक्त मस्जिद के स्रास भेहराब की 
दीवार में लगी हुई दो शिल्राओं के भीतर की तरफ अक्षर खुदे रहने का पता 
चला । दीवार से उन शिलाओं का निकालने पर जान पड़ा कि उन पर 
अत्यंत उत्कृष्ट देवनागरी लिपि मे ग्रंथ खुदे हुए थे। उस में से एक शित्ा 
( ५३.८४” ) पर दो काव्य खुद हैं, जिन में से प्रत्येक में, १०९ आया छंदों 
में, विष्णु के कूमे ( कछुआ ) अवतार का वर्णोन मिलता है । इं० स० १९३० 
के मई मास में इन पंक्तियों के लेखक ने भोजशाला में इन म्ँथों को 
देखा था । 

इन काव्यों को लिपि ग्यारहीं शताब्दी की देवनागरी है। अक्षर बड़े 
सुंदर और सुडौल हैं। इस शिला पर ८१ पंक्षियाँ हैं, जिन्हें शिल्पी ने बढ़ी 
सावधानी से खोदा है। कुछ अज्नरों की बनावट जैन हृश्तलिखित ग्रंथों के 
अज्ञरों से मिलती-जुलती है। काव्यों की भाषा महाराष्ट्री प्राकृत है; किंसु उस में 





१ शज्ञा भोज के राज्य-काल के विशेष परिचिय के छिए देखो' 'घार स्टेट गैज़े- 
टियर! ( कप्टन लुजर्ड-संककित ), एु० १७४०-०४ | 
झ्छ 


श्द८ ] इिदुस्तानी 


ऊछ अपअ्रश रूप भी पाए जाते है, जैस 'मिलबि',' 'एह",* आएएए,* 
लोअ',* इत्यादि | इन के सिवा कतिपय देशी शब्द भी मिलते है, जिन का 
अन्यच् प्रयोग नहीं देख पड़ता । इन्हें पढ़ते हुए कई स्थत्नों पर भाषा की समा- 
नता जान पड़ती है, यहाँ तक कि कहीं-कहीं कोई-कोई पंक्ति अक्षरशः दुहशाई 
गई है । उदाहरणार्थ पहले कृमशतक में शछझोक २३ और २८,५ ३२ ओर ३३५ 
तथा ९८ और १०११ का पूर्वार्थ एक दूसरे से अन्ञरशः मिलता है । कही-कहीं 
दो छोकों की भाषा में बहुत थोड़ा अतर रह गया है। इस संबंध में पहले 
कूमशतक के खोक ७ और ८ का उत्तराघे, ६ और १२ का पूर्वाधे* तथा ९३ 
ओऔर ९४ उल्लेखनीय' ' हैं| नय जाओ नेअ जम्मिहिई! यह चरण पाँच 
आओकों'* के अंत में देख पड़ता है । 
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4 प्िलवि पसूहिं घारिया--दूसरे कूर्मशलक का १०८ वा 'छोक । 


२ एह धारिआ कह कह व 7”! का ४५ वो शछोक । 
३ कसदों घरेइ घरणि माएणं-- ?. ” का ७८ वा छोक। 
४ छोअ पसिडोीए कए--- !' ?”! का ८१ वॉ छोक | 


५ परिकक्तिउ न चइज्जडू अज्ञवसाओ हु एल्थ एुरिसाण। 
६ 5 जणजणों हु जंपइ पढ्टी कुम्मेण ओड्डिआ भारे ! 
9 जअइ' जस्मों च्िझ्न छष्नई ता छब्भड कमदजम्ससारिय्कों । 
+ अविरो् भुअणभरो डबवूढ़ो तेण पक्रेण---छोीफक ७। आज+स सुअण [भी र॑ 
जबूबूढों जेण एकेण--'छोक ८ 
£ एक थि [अ] सा घन्ना मज्से सहिलाण पसविआा कमढी--छोक ६ । 
धक्षर सि कच्छवि तुम सज्ये सहिलाण पसविआ ते सि---क्ोक १२) 
१० सेसकिरिकृस्सद्स्धयपम्मुह्णं निजह चवसिर्भ लोआ । 
अप्या परस्स कब्जे आजस्मं जेहि तह खबिओं | ५३ ॥ 
क्रिरिसेसकलदद्ग्गयपमुहाणं निअह॒ चवसिं छोआ । 
चइऊण निश्रयलोक्ख अप्पा जेहि तहा खिओी॥ ९४ ॥ 
११ १०, १६, ४८, ७७० और ८५ ( पहला कुर्मझतक ) | 
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ये कृमशतक काव्य की दृष्टि से विशेष महत्त्व महीं रखते, कितु 
महाराष्ट्री म्कृत के अध्ययन के लिए उपयोगी हैं। पहले कूर्सशतक में मुख्य 
भाव यह है कि किसी ने प्रथ्वी को ( विष्णु-रूपी ) कछुए के समान भल्ती 
भाँति नहीं उठाया और न जगत्‌ में कोई माता उस कछुए की माता के समान 
धन्य एबं बंदनीय है। इसी भाव को लेखक ने कई बार भिन्न भिन्न ग्रकार 
से व्यक्त किया है। दूसरे कूमेशतक में बतलाया गया है कि प्रथ्वी के मार को 
बहन (पालन) करने बाला राजा भोज कूर्मावतार से भी बढ़ कर * है। पहले 
कृमेशवक के १०७ वें छोंक * तथा उस के अंत मे लिखे हुए “इति श्री महा- 
शजाधिराज परमेश्वर श्री भोजदेबविरचितं कूमेशतकम्‌”' से जान पड़ता है कि 
उस की रचना स्वयं राजा भोज ने की थी । दूसरे मे राजा भोज की बहुत्त 
अविक प्रशंसा ओर कई वार उस का संबोधन देख कर अनुमान होता है कि 
भोजदेव के किसी आश्रित कवि ने--भोज जैसे परम विद्यानुरगी नरेशों के 
आश्रय मे अनेक सुकवि रहा करते थे-अपने स्वामी को प्रसन्न करने की 
इच्छा से उस की रचना की हो। यह मत असंगत नहीं प्रतीत होता कि अपनी 
ग्रत्यधिक प्रशंसा से प्रसन्न हो कर राजा भोज ने अपने को उस काव्य का 
स्वयिता प्रकट करने की स्वीकृति दे दी हो, जैसा कि उस के १०९ वें जोक 
से भोज द्वारा उक्त शतक की रचना का पता चलता है। 





९ कुम्मेण को णु सरिलो विणा वि कज्जेण जेण एक्रेण । 
जह निअसुहत्स पद्ी तह दिण्णा श्ुअणभारस्स तर ५॥ 
एक चि [अ] सा घन्ना शज्झे सहिलाण प्सविआ कसढी | 
अइदुब्बदी वि बूदो भुअणभरों जोए जाएणग द ॥ 
+* घरणि तुर्स अहृगरुई तुज्म सयासाओं कच्छओं गरुभो। 
भोएण सो वि जितो गरुआहिस्वि अत्थि गुझुभयरा ॥ १८ ॥ 
३ कुम्मस्ण थि वीलामों दिलज्लो एकंण भोभराएण | 
हश्किण चेरिज्वासं कुम्ससय विईर्अ तेण ॥ 
१ कुछगिरिणों भूमिहदरा सयछा वि हु लहुइआ इह जेण । 
तेण सर्य निम्नवचिर्भ एशं सिरिभोभराएण ॥ 


श६२ | हिंदुस्तानी 


(३-६) अमरेश्व॒र के स्तोत्र 


मध्य भारत के इंदोर नगर से करीब ५० मील वक्षिश-पश्चिम मे 
मध्य प्रदेश के नीमाढ़ जिले के अंतर्गत नम॒दा-तट पर आऑंकारेश्वर नामक 
पुराना कस्बा है | यह बहुत ग्राचीन स्थान है। इस की गणना भारत के अम्ुख 
तीर्थस्थानों में होती है। शिव के सुप्रसिद्ध द्रादश ज्योतिर्लिंगों में से एक यहाँ 
बतलाया जाता है। इं० स० १९३१ के अग्नेत्न मास मे में ओंकारेश्बर गया 
और वहाँ तीन दिन ठहर कर में ने प्रायः सभी ग्राचीन देवालयों का निरीक्षण 
किया । वहाँ के वेवाल्यों में एक को लोग ममलेश्वर-मदिरि कहते हैं। यह अति- 
प्राचीन शिवात्य है । ज्योतिलियों की गणना के ख्छोक में, 'लब्जयिन्याँ महा- 
कालमोझ्लर्ममलेश्वस्म' पाठ के ओोड्डास्ममलेश्वस्म” की सन्धि प्रथक करने 
से ओझ्लारम + अमलेश्वस्म्‌ होता है। इस से सहज ही अनुमान हो सकता है 
कि जिसे 'मसलेश्वर! नाम से पुकारा जाता है, उस का शुद्ध रूप अमलेश्बरः 
( उपयक्ष फछोक के अनुसार ) अथवा “अमरेश्वर' ( रलयोस्मेदात्‌ ) होना 
चाहिए । इस देवालय में खुदे हुए लेखों में इस का अमरेश्वर' नाम लिखा 
मिलता है। ओंकारेश्वर का मंदिर नर्मदा के उत्तरी तट और अमरेश्वर 
दक्षिणी तट पर है। मुझे ओंकारेश्वर संदिर की अपेक्षा अमरेश्वर शिवालय 
कहीं पुराना प्रतीत हुआ। इस का शिल्प ओर वर्तमान स्थिति इस की 
विशेष प्राचीनता के परिचायक हैं। मुझे तो वहाँ यही अचुमान हुआ कि 
ज्योतिर्लिंग की स्थिति इसी शिवालय सें होनी चाहिए, न कि ओंकारजी 
के बतसान मंदिर में | इंदोर की पुण्यश्लोका महारानी अहल्याबाई के समय 
से अब तक अमरेश्वर मंदिर में प्रतिदिन लिगाचेन होता है । 

इस शिवालय के समामंडप ओर गर्भगरह के बीच एक कमरा बना 
हुआ है, जिस में प्राय: घना अँधेरा रहता है । इस की दाहिनी और बाई ओर 
की दीवारों पर अनेक छोटे बड़े लेख खुदे हुए हें जिन में से बि० सं० ११२० 
( ३० स० १०६३ ) में खुदे हुए चार स्तोत्र उल्लेखनीय है। शेष लेखों में केबल 
यात्रियों के नाम आदि का निर्देश है । 
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उपयुक्त चार स्तोत्र मालवे के परमार-वंशी राजा उदयादित्य 
(३० स॒० १००९- ८१ ) के राज्यकाल में खोदे गए थे। इस में से दो--करमशः 
नर्मदा और अमरेश्वर महादेव संबंधी--अष्टक हैं। इन के अंतिम श्लोकों 
से मालूम होता है कि देवश्रसाद नामक किसी विद्वान ने इन की रचना की 
थी ।* इन से रचयिता के निवास स्थान आदि का पता नहीं चलता। 

तीसरा एक शिव-स्तोत्र है, जिस में ६१ शोक हैं| इस का रचयिता 
बंगाल के राढा मात के नवग्माम् ( चोगाँव ) से आया हुआ हलायुध पंडित 
था ।* संस्कृत साहित्य में हलायुध नामक अनेक पंडितों के नाम मिलते हैं । 
ऑफ्रेक्ट महोदय ने अपने बृहद्‌ सूचीपत्र में हलायुध साम के तेरह्‌ व्यक्तियों* 
का उल्लेस्व किया है। इन में से इस स्तोत्र का रचयिता कोन हो सकता है, 
इस संबंध में कुछ विवेचन आवश्यक जान पड़ता है। भट्टि-काव्य के दंग पर 





4एूर्ता नश्नद्विल्ुधवुन्दकिरीटरल- 
कान्दिच्छटाच्छुरितपाद्सरोरुद्यया: । 
देखप्रसादुशचितामिह नमेदाया 
या; संस्तुर्ति पठति तस्य फर्लीति काना: ॥ 


“-नसंदाष्टक 
एतां जगवन्नयगुरोर्सरेक्रवरस्थ 
देवप्रसादरचितां स्तुतिमष्टयूतें: । 
यः प्रत्यय/ं पडति त॑ समुपैति छक्ष्त्ती: 
सिध्यन्ति तस्य निखिलान्यपि वाम्छितानि 
--अभरेशबशध्टक 


+्द्व्जों दक्षिणराढदीयों. नवग्रासविनिर्शत: । 
हलायुधबुध: इंमोरिशां स्तुततिसरीश्चतू । 
कैटेलॉगसू. कैडेकागरस , भाग १, ४० ७६४; 
भाग 8, छ० १७७१ 


श्ध्ड | हिंदुस्तानी 


लेखे हुए 'कविरहस्यः अथवा 'कविशुद्य/ नामक काव्य मे उस के कर्ता हला- 
युध' पंडित ने दक्तिण के सोमवंशी राष्ट्रकूट राजा ऋष्णराज को अपना नायक 
बनाया है। राष्ट्रकूट वंश में कष्णराज मास के तीन राजा हुए, जिन का राज्य- 
काल क्रमशः ७४०३-७० ई०,* ८७०-९११ ३० ओर २९४०-५६ ई०१ था । हलायुध 
इन में से किसी एक कृष्णराज के समय में विद्यमान रहा होगा, यह मानना 
असंगत ग्रतीत नहीं होता।" इन तीनों राजाओं के राजत्व-काल ओर सखोत्र 
के खोदे जाने के समय में इतना अधिक अंतर है कि उसे देखते हुए “कबि- 
रहस्था का ग्रणता किसी प्रकार इस स्तोत्र का रचयिता नहीं माना जा 
सकता । हलायुध नामक एक अन्य पंडित बंगाल के राजा लक्ष्मणसेन (३० 

१ गैज्ञेटियर ऑस्‌ दि बॉस्बे प्रेसिडेसी ( केम्बेछ-संयादित ) जि० 4, भाग 
२, पृ० २०८ ऑफ्रेक्ट; केटेक्ॉगस्‌ केटेलॉगरमस, भाग $, पू० ८७। 

* गैज्ञेटियर आँच्‌ दि बॉस्बे प्रेसिडेंसी, जि० ६, भाव २, ह० १७६ । 

3 बही, ए० २१० | 


४ डॉ० कीथ ने 'कविरदस्य' का कृष्णराज तीसरे से संबंध बदलछाया है 
(ए हिस्ट्टी आँवू संस्कृत लिटरेचर पू० १८ और १३६३ ) | उन के मतानुसार हला- 
युध के अंधों का ससय ई० स० ९०० के असपास--कृष्णराज तृतीय का राज़त्व- 
काछ--होनता चाहिए। सर राजकृष्ण सोपाक् भंडारकर ने 'कविरश्डस्य' के कृष्णराज़ को 
कृष्णराज प्रथम मान कर उक्त पंडित का सप्य ई० स० की नर्ची शताब्दी का प्रारंभ 
अल्ुुसान किया है ( ६० स० १८८३-८४ की सि्पोर्ट ऑन दि सर्च फॉर संस्कृत 
सेजुस्किपटस इन्‌ दि बॉम्बे असिडेंसी, ७० ९ ) इसी हलायुध पंडित ने 'अभिधानरत्न- 
सारा! नानक कोष ( केटेलॉगस्‌ केदेलॉगरस , जि ० १, ४० २४ | अंडारकर, उपयुक्त 
रिपोर्ट, ५० ५ ) की रचना की । ऑक्रेक्ट ने इस का एक उत्तस संस्करण सन्‌ १८६१ 
ईं० में प्रकाशित किया था । इस अंध का समथ भी ईं० स० १७० आता जाता है 
( सेकडॉनल; ए हिस्ट्री जॉव्‌ संसक्त छिटरेचर, पू० ४३३ । कीथ; ए हिल्ट्री ऑँव 
संस्कृत छिटरेचर, पु०४१४ ) ॥ 
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स० ११८५-१२०६ ) के पास था।' बह उस का मंत्री" और संस्कृत का 
अच्छा विद्वान था । उस ने 'दिजनयन?, पंडितसब॑स्व!, ब्राह्मणस्वेस्वः, मीसा- 

सासबंस्व”, विष्णबसवंस्व”, 'शैवसबस्व' और “शआद्धपड़तिटीका, की रखना* 
की। धार स्टेट गैज्ेटियएः के साथ कैप्दन लुअड ओर पं० काशिनाथजी 
लेले दाग लिखित परमास आँब्‌ धार ऐंड मालवा! शीर्षक परिशिष्ट सी! 
में मालवे के परमार राजाशों का संज्षिप्त इतिहास संकलित किया गया है। 
उस में वाक्पतिराज़ ट्वितीय ( झुंज, ३० स० ९७३-९९७ ) छे दरबार के बिद्वानों 
में से हलायुथ के संबंध में विवेचन करते हुए लिखा है कि “ई० स० ११९९ 
में बंगाल के अंतिम हिंदू राजा लक्ष्मशर्सेन के दस्वार में हलायुध मामक 
विद्वान था; संभव है, वह मांधाता [ अर्थात्‌ ओंकारंश्वर ] में अमरेश्बर 
मंदिर की दीवार पर खुदे हुए शिवस्वोत्र का कर्ता हो” यह पहले बतलाया 
जा चुका है कि उक्त स्तोत्र का समय ई० स० १०६३ (वि० सं० ११२० ) 
है । ३० स० १०६३ ओर ११९९ में १३६ वर्ष का अंतर है, जिसे देखते हुए 
उपयुक्त विद्वानों का अनुमान सर्वथा असंगत प्रतीत होता है । जिस पंडित 
मे ३० स० १०६३ में इस स्तोत्र को अमरेश्वर मंदिर में खुदवाया, उस की सन्‌ 
११९९ ई० भें विद्यमानता तभी संभव हो सकती है, जब उस की आयु १५० 
बर्ष से अधिक मानी जाय। हमारे मवानुसार लक्ष्मणसेन के दरबार का 
हलायुध पंडित और इस स्तोत्र का रचयिता दो बिलकुल भिन्न व्यक्ति हैं। 
डॉ० बूलर का कथन है कि परमारवंशी वाक्ष्पतिराज ढितीय ( मुंज ) के 
दरबार में भी हलायुध नामक एक विद्धान्‌ था,' जिस ने पिंगल के छंदस्सूत्रों 

१ हेझ्नचंद्र राय; दि डाइनेस्टिक हिस्ट्री ऑव्‌ नॉदल इंडिया, जि० १,घ० ३७७ | 

कीथ; ए हिस्द्री ऑबू संसक्षत छिटरेचर, हु० ४४८ । 

१ ऑक्रेक्ट; केटेलॉगस्‌ केटलॉगरस , भाग ३, ह० ७६४। 

3 वही, ए०७६४ । 

धेघु० ४८ । 

$ एपिग्ाकिया इंडिका; जि० १, छू० २२७ । 


२१३६ ] दिंदुस्तानी 


पर 'पिंगलछन्द्टीका! नामक व्याख्या लिखी'। ऑफ़ेक्ट ने इस का 
नास हलायुध भट्ट लिखा है।यह धर्मशाख का अच्छा ज्ञाता था। इस ने 
“राजव्यवद्ारतत्त्वः तामक धर्मशास्र-संबन्ची श्रंथ शिखा | अच्छा घरमंशाखज्ञ 
होने से मुंज राजा ने इसे न्यायाधीश" के पद पर नियुक्त किया था। मुज 
के राजत्व-काल में ही उस की पर्याप्त आयु रही होगी, क्योंकि यह संभव 
नही कि मुंज जैसा नीतिनिषुण एवं विद्वाद नरेश किसी नवयुवक को न्याया- 
घीश नियुक्त करे | इस के साथ यह भी बिचारणीय है कि मुज शजा के 
देहांत के क़रीब ६६ बर्ष पञ्चात यह स्वोच्र खोदा गया था | उस समय--ई० 
स० १०६३ में--इस हलायुध्र पंडित का विद्यमान रहना संभव नहीं है। अतः 
खोत्र-प्रणेता को इस हलायुध से कोई भिन्न व्यक्ति होना चाहिए। इस संबंध मे 
यह मत युक्तिसंगत प्रतीत होता है कि अब तक स्तोत्र के समय से आगे-पोछे के 
जिन हलायुध नामक पंडितों का पता चला है, उन से इस स्तोत्र का रवयिता 
कोई भिन्न विद्वान है| इस स्तोन्र से जान पड़ता है कि आचीन काल मे 
बंगाल के विद्वान मालव देश में आया जाया करते थे। 

चौथा उल्लेखनोय स्तोत्र, बाई ओर की दीवार के नीचे के भाग में खुदा 
हुआ, शिव का 'महिम्नस्तोन्न' है। यजुर्वेद के रुद्राध्याय के समान इस पतवित्न 
स्तोत्र में भी धर्मप्राण हिंदू समाज की बहुत अधिक श्रद्धा है। शायद ही कोई 
पठित ब्राह्मण होगा, जिस के पास 'भहिय्नस्तोज्' की पुस्थचिका न हो। शंकर के 
अभिषेक में इस पविन्न स्तव का प्राय: पाठ होता है। इस की भाषा बहुत सुदर 
है। छोटा होने से इसे कंठाम करने में कठियाई नहीं होती; इसो लिए बाह्मण 
प्राय: इस भक्तिस्सपूरा स्‍्तव को कंठाग्न कर लेते हैं । 





* केटेलॉगस कैटेशॉगरम्‌, जि० १, पू० ७६४। 
कीथ; ए हिस्ह्ी आँव्‌ संस्कृत लिटरेचर, ए० ४१६, टिप्पण ३ 


डॉ० कीथ ने 'कविरहस्य” के कर्त्ता इलायुघध को ही पिगर के छन्द॑श्सूत्नों का 
दीकाकार आना है | 


* घार स्टेट गैज़ेटियर, पृ० १४६ । 
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यह स्वोचन्न २० पंक्तियों में खुदा हुआ है। इस की लिपि बारहवीं शताब्दी 
की मालवे में प्रचलित देवनागरी है। अज्ञर सुडोल एवं सुंदर हैं। कहीं कहीं 
पत्थर टूठ जाने से कुछ अक्षर जाते रहे हैं| बि० सं० ११२० में इस को शिव- 
भक्त भट्टारक गंधध्यज ने स्वयं लिखा था | अमरेश्वर मंद्रि से मिलती हुई 
महिम्नस्तव की इस ग्रस्तरांकित प्रति मे केवल ३१ छोक पाए जाते हैं | ३१ वें 
शोक के अनंतर लिखा है कि “इति श्रीमहिम्नस्तवं समाप्तमिति” । इस से जान 
पढ़ता है कि आज से ८७० वष पूर्य, जब यह स्तोच्र वहाँ खोदा गया था, 
महिम्ररतव---आजकल प्रचलित ४०, ४१, ४२ था ४३ झोकों के स्थान में केवल 
३९ ऋछोक का था । इस से यह अनुमान हो सकता है कि ३९ वें से आगे के 
जोक वि० सं० ११२० के पश्चात्‌ किसी समय जोड़े गए हों | 
प्रचक्षित अतियों में इस स्तोत्र के प्रशता के संबंध में यह कथा प्रचलित 
है कि पुष्पदंव नामक गंधवेराज किसी राजा के वा से प्रतिदिन फूल तोड़ 
लिया करता था। यह जान उस राजा ने सोचा कि यदि गंघबेराज शिव- 
निर्माल्य को लाँध जाय, तो उस की अंतर्धान की शक्ति नष्ट हो जायगी। राजा 
के इस उपाय से अनभिज्ञ होने के कारण उपबन में प्रवेश करते ही पृष्पदंत 
शक्तिहीन हो गया। फिर उसे प्रशिधान द्वारा शिव-निर्माल्य को लॉबने से अपनी 
शक्ति के ह्टास का पता चला | तब उस ने शिव-महिमा ओर अपनी भक्ति को व्यक्त 
करने के लिए इस स्वोन्न की रचना * की । प्रचलित पाठ के ३७ वें शोक * से भी 
इस कथा का कुछ आभास मिलता है। ३१ वें से आगे के रछोकों में स्तोत्र-मणेता 
१ अहिस्मस्तोश्रणू , मथुसूदुन सरस्वती-रचित द्यर्थो टीका सहित ( निर्णय- 
सागरसंस्करण ) पू० ३ । 
५ कुसुमद्शननाभा सर्वेगन्धवेराज: 
शिक्ष॒दाशिधस्शोलेदेवरद वस्य दास: । 
स्‌ ख्ल्ु निममहिस्तों अच्ट एवास्थ रोपा- 
त्स्तववलिद्सकार्यी दिव्यदिव्यं सहिस्नः ॥ 
वेज 
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पृष्पदंत का चार' बार नामास्लेख हुआ है, और प्रचलित प्रतियों के आरंभ एवं 
अत में ऋमश:ः पुष्पदत उवाच! तथा “श्रोपुष्पर्दत विरचित शिवमहिय्नस्तोत्र 
सम्पूरयम! लिखा मित्षता है, किंतु हमे अमरेश्वर में मिली हुईं इस प्राचीन 
प्रति में कहीं भी पृष्पदंत का नाम नहीं देख पड़ता; इस लिए यह निश्चय- 
पूर्वक नहीं कहा जा सकता कि शिवमहिस्रस्तव का रचयिता कौन था-- 
गंधवेराज पुष्पदंत अथवा कोई अन्य संस्कृतज्ञ विद्वान्‌ ? उदयपुर ( मेवाड़ ) 
के राजघराने में करमाली के परमयोगी महाराज चतुरसिंहजी ( खगेबासी ) 
ने इस स्तोत्र का मेवाड़ी मापा में समश्लोकी अनुवाद किया है। उस की भूमिका 
में उन्‍्हों ने इस स्तोत्र की ताड़पत्र पर लिखी हुईं एक बहुत प्राचीन प्रति मिलने 
का उल्लेख किया है, कितु वहाँ उस के समय आदि का निर्देश न होने से 
नहीं कह सकते कि वह हमें मिली हुईं इस प्रस्तरांकित प्रति से अधिक प्राचीन 
है अथवा नहीं । इस प्रति से स्वोतन्र-अणता का कोई पता न चलने से हम इस 
प्रश्न को हल करने का भार बिज्ञ पाठकों पर छोड़ते हैं । 

यदि अ्धिलित स्तोत्र को ध्यान-पूवक पढ़ा जाय, तो ३१ से आगे 
श्लोकों में अर्थ की सरलता और पहले के श्लोकों की भाषा से स्पष्ट अंतर 
प्रतीत होता है । इस अंतर से भी अनुमान हो सकता है. कि ये श्लोक पीछे 
से जोड़े गए हों। देवगिरि ( वर्तमान दोलताबाद, दक्षिण हेद्राबाद राज्य ) 
के यादव राजा कृष्ण या कृष्णदेव ( इ० स० १२४७-६० ) के राज्य-समय 
जैनाचाय सुनिराज जयचद्र के शिष्य सोमसुंदर ने श्रीयुगादिदेवमदिस्न स्तव' 
लिखा, जिस के प्रत्येक श्लोक के अंतिम चरण की पूर्ति शिवमहिश्नस्तव के पत्येक 
श्लोक के चोथे चरण से की गई है' । कहीं-कहीं शिवमहिम्नस्तव के एक एक 


* छोकन्संस्या ३६, ३०७, ६८ और ४४३ ( निर्णयसागर-संस्करण ) 
* पृष्ठ ( क) 


३ जैन अंधावलछी, छू० २८७, संख्या १३६ । यहाँ इस का युगादिदेवस्तुति' 
नास दिया है । 


४ हप्नारे इृंदौर-निवासी मित्र पंडित जुहारसकजी जैन, न्याय-काव्यन्ती 
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चरण पर दो-छो श्लोक भी लिखे गए है । जिस प्रकार अमरेश्वर की प्रति का 
अंतिम श्लोक “बरदचरणयोसस्‍्ते वाक्यपुष्पोपहारम!, इस चरण से समाप्त हुआ 
है, उसी तरह इसी चरण से उपयुक्त जैनस्तोच्र की भी समाप्ति हुई है। जैन स्तव 
में शिवमहिश्नस्तव' के ३१ वें श्लोक के पश्चात पृष्पिका आस्म होती है। 
इस से जान पड़ता है इस जैनस्तोन्न की रचना के समय--वेरह॒बीं' शताब्दी सें--. 
शिवमहिस्न ३१ श्लोकों का ही माना जाता था| 'शिवमहिस्नस्तोत्र' के सुप्रसिद्ध 
टीकाकार श्रीमधुसूदन सरस्वती ने इस पर शिव ओर बिष्णु, दानों के अर्थ को 
प्रकट करनेवाली टीका खिखी है, जिसे बंबई के निर्शयसागर प्रेस ने प्रकाशित 
किया है । इस में केवल ३६ श्लोक दिए गए हैं; उन में भी मधुसूदन सरस्वती 
से क्रेवल ३१ श्लोकों पर अपनी विशद व्याख्या लिखी है और शेष पाँच को 
सुगम जान कर छोड़ दिया है। मधुसूदत सरस्वती के पाठ का अमरेश्वर को 
ग्रति से मिलान करने पर ज्ञात होता है कि दोनों एक-दूसरे से बहुत मिलते- 
जुलते हैं। इस से जान पड़टा है कि मधुसूदन सरस्वती के समय ( १६ वीं 
शवाब्दी के आसपास ) तक इस स्तोत्र के आचीन पाठ में विशेष अंत्तर नहीं 
पढ़ा था। पहले केवल ३१ श्लोक मुख्य ( अथवा मूल पाठ के दयोतक ) माने 
जावे थे और आगे के माहात्म्य-सुचक पाँच गोण । समय बीतने पर कुछ और 
श्लोक जोड़े गए, जिस से घीरे धीरे यह स्तोत्र ४० और फिर ४३ एलोकों का बच गया। 

शिवसहिस्नस्तव बहुत प्राचीन स्तव है और उस की ८७० वर्ष को प्राचीन 
प्रति मिल गई है, जिस से इस के प्राचीन एवं मूल पाठ का पता चल सकता है। 
अमरेश्वर की इस श्रति का पाठ सुद्वित' होने के पश्चात्‌ महिद्नस्तोत्र अथवा 





हाय हमें इस की अतिलिपि आस हुई है । उसी के आधार पर इस संबंध में यहाँ 
लिखा ग्रया है । 

९ द्विवेदी-अभिनंदन-मंथ के लिए हमने असरेश्वर-संदिर से सिल्ते हुए इस 
महिस्तस्तव के संबंध में 'सहिस्नस्तोन्न को प्राचीचता और उस का मूछ पाठ झीषेक 
लिबंध छिखा है; उस सें असरेश्वर की प्रति का पूरा पराढ भी दिया गया है। इस 
संबंध में विशेष परिचय के लिए पाठक उस निबंध को देखें । 
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सॉक-संग्रहों के विद्वान सम्पादक महोदयों को भविष्य में प्रकाशित होने बाल 
संस्करणों में पहले मूल पाठ छाप कर उस के अनंतर स्तोत्न-अणेता एवं साहात्य- 
संबंधी श्लोको को उस से प्रथक्‌ स्थान देना चाहिए । इस से पठकों को मूल 
एबं ज्ञेपक का पता चल सकेगा । 


(७-८) ढाई-दिन-के-कोपड़े के दो नाटक 


अजमेर के तायागढ़ पहाड़ की तलहटी में सागर और अजमेर के 
प्रतापी चौहानवंशी राजा विभदराज चतुर्थ ( वीसलदेव, ३० स० ११५२-६३ ) 
ने सन्‌ ११०६ ई० में एक महाविद्यालय ( कॉलेज ) बनवाया था। यह बना- 
चूट में मालवे के सुप्रसिद्ध विद्याश्रेमी राजा भोज के उपयुक्त सरस्वतीकंठामरण 
से बहुत मिल्षता-जुलता था। ई० स० ११९२ में शहाबुद्दीन गोरी ने अजमेर 
लिया, उस समय उक्त महाविद्यालय का कुछ अंश तोड़ा गया | तदनंतर 
दिल्ली के गुल्ामबंशी सुल्नतानों के राजत्वकाल में उस में यधामुकूल परिवर्तन 
हुए और धीरे-धीरे उसे मस्जिद का रूप दिया जाने लगा। ईं० स० ११९९ मे 
सफेद संगमरमर का मेहराव था इम्रामयाहु ओर सत्‌ १०१३ ६०--अल्त- 
मश के राज्य-समय में--सात मेहरादों की पंक्ति बनाई गई ।* इन १४ वर्षा में 
इस में बहुत कुछ परिवतेन हो गया | तत्पश्चात्‌ अजमेर पर सिन्न-भिन्न रोज- 
बंशों का राज्य रहा, किंतु इस भवन में कोइ उल्लेखनीय परियततेन नहीं हुआ। 
लोगों का यह खयाल कि यह विशाल भवन ढाई दिन में बना था, केबल 
कपोल्लकल्पना है । मरहटों के राजत्व-काल मे--अगठारहवीं शताब्दी के उत्तर 
में--पंजाबाशाह नामक ओलिया की सृत्यु के उपलक्ष्य में ढाई दिन तक फ़कीरों 
की तरफ़ से उसे सनाया जाने के कारण इस का यह नाम पड़ा ।* 

ढाई-दिन-का-मोंपड़ा भारत की प्रसिद्ध इमारतों में है । यह हिंदू शिल्प 


* दीवान बहादुर हरविलास सारडा; अजमेर, हिस्टोरिकल ऐंड डिंस्किप्टिव, 
पूं७ ७९, 
* वही, ए० ६५ 
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का एक उत्कृष्ट नमूना है। अनेक देशी एवं विदेशी स्थापत्य-विशारदों ने इस की 
मुक्ककंठ से अ्रशंसा की है। इस संबंध में सुप्रसिद्ध भारतीय पुरातत्त्ववेत्ता 
जनरल कनिगहम का यह कथन पयाप्त होगा कि “ए0: 8०:४००घ३ 97०१82- 
[पद ए 00प्रक्रणाक्षा।, द्वार उार्टत085४ एव फ्म००कए,,. 4०४६६ औद्वएए- 
7658 07 विश, (40077098 ॥०एप/७0७ 07 शजादिफकत89,. 0०258 
एकाा०ए एम वंहाभों, श 0 जतिएत 47८ पएछ ४0 एं॥6  निफतवेतए ऋमाइणाऊ, 
६98 एफ्रॉति0 8 7729 उंप४एए शा एरं ६6 00०6७ >फॉपितत 85 जाती 
(6 एव 95 एछ: 7007<८९१,” * 

ई० स० १८६०-७६ में ढाई-दिन-के-मोंपड़े के चौक में खुदाई होते समय 
कई शिलालेखों के छोटे बड़े ुकड़े निकले थे, जिन्हें यथास्थान जोड़ कर पूरी 
शिलाएँ जमा ली गई । संरकृतज्ञ एवं इतिहासयेत्ता के लिए इन का विशेष 
महत्त्व है। इन में से चार शिक्षाओं पर संस्कृत-प्राकृत-मय नाटकों के अंश 
खुदे हुए हैं। दो पर विग्नहराज चतुथ के दरचार के विद्वान महाकबि सोमदेव- 
रचित* ललितविग्रहराज” नाटक के अंश ओर दूसरी दो पर स्वय॑ विग्रहराज 
हारा शिवजी की अशंसा में रचित 'हरकेलि! नाठक खुदा हुआ है।* पाठक 
इन शिक्ाओं को अजमेर के राजपूताना म्यूज़ियम्‌ में देख सकते हैं. । ललित- 
बिप्रहराज की पहली शिज्षा में ३८ ओर दूसरी में ३७ पंक्षियाँ हैं। कहीं कहीं 
कुछ अक्षर जाते रहे हैं। इन को लंबाई-चोड़ाई क्रमशः३)< १ १०” ओर ३ 
५” 3८ १” ११” है। पहली ४ ओर दूखरी ९ टुकड़ों में है। प्रत्येक शिला पर 
लकड़ी का चोखट जड़ देने से उन को समुचित रक्ता हो गई है। इन की लिपि 
बारहवीं शताब्दी को देवनागरी है। अक्षर बड़े सुंद्र हैं। इन्हें महीपति के 

१ रिपोर्ट जॉब दि आ्कियॉलोंजिकल सर्वे ऑँव्‌ इंडिया, जि० २, ४० २६३ । 

१ इति पअहाकविपण्डितश्रीक्षोप्तदेबविरचिते छल्तितविग्रहराजाभिषाने बाटके 
अथर्मोकः समाप्त; ( कक्तितविशद्नहशाज से ) 

१डॉ० कीलहॉन;; फ्रेलपलाहऐम्2 मिफीेडटाडह $टीजउंट8 के वि 
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विद्वान पुत्र भारकर ने स्वयं लिख कर बड़ी सावधानी से खोदा था।' लेखक 
की सावधानी इसी से ,्रकट है कि खुदने में यदि कोई अन्षर अशुद्ध रह गया 
अथवा खोदते हुए पत्थर की किरव उड़ गई, तो उस अक्षर के स्थान से ताँबि 
जैसी कोई धातु भरकर उस पर वह दुबारा खोदा गया है। असली शिला को 
देखने से ही यह मालूम हो सकता है। शुद्ू-लेखन के संबंध में 'बः के 
स्थान में सर्वत्र व! का प्रयोग उल्लेखनीय है। 

नाटक की संस्कृत भाषा शुद्ध ओर सरल है। इस में शादूलविक्रोड़ित, 
बसंदविल्ञका, शिखरिणी, अनुष्डुम्‌ , खग्धरा, आर्या, पृष्पिताग्रा, मंदाक्रांता 
आदि कई प्रकार के वृत्त हैं। इस की ग्राकत भी बहुत अच्छी लिखी गई है। 
डॉ० पिशल का मत है कि अन्य नाटकों में प्रयुक्त त्रकृत की अपेज्ञा इस की 
भाषा में हेमचंद्राचाये के व्याकरण के नियमों का विशेष पालन हुआ है।* 
प्राइतों में महाराष्ट्री, शोस्सेनी और मागथी का प्रयोग देख पड़ता है। निम्न 
पंक्तियों में 'लत्तितविभ्रहराज! की दोनों शिज्षाओं का सारांश दिया जाता है-- 

पहली शिक्षा के आरंभ में राजा विश्रहराज स्वश्न में देखी हुई किसी स्त्री 
के रूप की अशंसा करता है। इस पर बिदूषक कहता है कि उक्त स्ृगलोचनी 
को देखने के कारण आप को हर वक्त उसी का खयाल रहता है; अब आप मुझे 
भी उसे देखने का उपाय बतक्ाइए। यह सुन राजा! उस का चित्र बना कर विदू- 
घक को दिखलाता है । चित्र के नीचे अपने तत्कालीन भाषों की व्यक्त करने के 
लिए राजा एक छोक* लिखता है, जिसे पढ़ कर विदूषक संदेह प्रकट करता है 





* अ्द्दीपतिसुतेन पंडितभास्करेण स्वयंसालिख्योत्कीषर्णानि अक्षराणि ( दूसरी 
शिक्कता की अंतिम पंक्ति ) 
+ इंडियन ऐटिक्चेरी, जि० १९, पू० २०४ । 
३ इसे आथवशोकितासि सुतनु आसेस्मेबोलागरे: 
सोप्यंतत्बिततारत्तिकव्यत्तिकरे: पर्चादसूदुदुल्भः । 
भर्यल्यस्तरसांतरं तु विश्रतध्यानप्रवं ( थ॑ ) घ॑ ल्वयि 
स्वार्त त्वन्भयमेव विश्वमधुना घते छु नो निवुलिमु॥ (पंक्ति ७ ) 
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कि 'स्वप्त में देखी हुईं बात कभी सच और कभी भ्ूूठ निकल जाती है। ऐतिहा- 
सिक्कों से सुनते हैं कि अनिरुद्ध ने उघा को और उषा ने अनिसद्ध को खत्म में 
देखा था, वह एक सत्री घटना थी; इसलिए यदि यह सुंदरी भी सचमुच सुलभ 
हो, तो इस में आप की आसक्ति युक्तियुक्त है । फिर अपने शरीर को क्‍यों कष्ट दे 
रहे हो !? इस से राजा को भी उस ख्ली-रल्न की प्राप्ति में संदेह होने लगता है । 
तब उस का संदेह सिंटाने की इच्छा से विदूषक कहता है कि किसी कामिनी- 
रत्न की प्राप्ति में भला राजाओं को क्‍या कठिनाई हो सकती है! “यह उपहास 
है अ्रथवा आश्वासन” राजा के यह पूछने पर विदूषक सच्ची बात में उपहास 
अथवा आश्वासन को अनावश्यक बतलाता है। 

इधर नेपथ्य में कोई व्यक्ति शिवजी की अनुकूलता प्राप्त करने के लिए 
पक ख्ोक' बोलता है । इस पर राजा को किसी पांथ! ( यात्री ) का अनुमान 
होता है। निरंतर यात्रा करते रहने से दुबेल बने हुए, कितु अद्मतेज से पूणो, 
उस पांथ को देख कर राजा के दुःखी हृदय से भी क्षण-मर के लिए सुख का 
आविर्भाव होता है | इसने में शिवजी की कृपा से पांध उपबन में नूतन बकुल- 
यृक्ष के नीचे बैठे हुए शाकंभरीश्वर ( साँभर-नरेश ) विभ्रहराज के दर्शन कर 
अपना जन्म सफल मानता है ।* 


१ पल बरम्मानुलारेण भावयन्यविनां अख्ुु: । 
शंभु) छुमाय में भयाज्चक्तावाभभयप्रद: ॥ ( पंक्ति ८-९ ) 

१ चॉथ:--श्रु्व सया थथा किल पुशःस्थित॒भिद्सेवोधानमलंकुब्त तल /स्ले 
श्ारकंभरीनरेंद्ों विम्रहराज इति,, |... ...नूतमव( व ) कुछस्यस तरसकुते देवों 
विग्नहराज: |... ..- 

ययुक्तोस्मि द्वष्ट' नमदमरकोंदीरघिकसन्‌ 
भपिश्रेणी शापयोज्च ( ज्ज्व ) छचरणपीडापि्एितपर्द । 
अभोरचंडीभत्तु स्त्रियुवनपत्तेस्तस्थ कृपया 
नर्ष संवीक्षयेतें जनिफलक्षवाधोस्सि सकलम्‌ ॥ 
( पंक्ति १२-१३ ) 
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पाथ को आसन दे कर राजा पूछता है--/विहन्‌ . आप कहाँ से आ रहे 
हैं, कहाँ जायेंगे और अनेक गुण-सम्पन्न होते हुए भी आप खुले बदन क्यों हैं?! 
पांध उत्तर देता है--तक्‍्कारी नामक दविजों का प्रसिद्ध स्थान है, जहाँ मेरा 
पिता रहता था। वह जद्माज्ञानी एवं समस्त विद्याओं का सागर था। उस की 
कभा ( या बातचीत ) का आरंभ होते दो विभिन्न दिशाओं के विद्वानों के नेत्र 
हर्षाश्ुओं से ओतप्रोत हो जाते ।* विद्वानों के गुरु मेरे पिता के स्वर्गारोहरण 
से जक्ष्मी ने भी--मानों उस के शोक में--उस का भवन छोड़ दिया' | इस लिए 
मैं पित-शोक-रूप बाणों से विदीण हो कर अपनी बृद्धा माता, पतिबता गृहिणी, 
बच्चों ओर बड़े परिवार को निस्सहाय छोड़ इस समय बविश्व-रूपी भुवन के 
प्रारंभ, रक्ता ओर नाश के कारण, वेवताओं के स्वामी, अभास ( प्रभासपटुन, 
काठियावाड़ में ) स्थित सोमनाथ के दर्शन के लिए जा रहा हूँ।”* राजा 
शिश्ाचार प्रदर्शित कर पांथ से उस का नाम पूछता है, तो बह कहता है--'ेरा 
नाम शुभानंद है, जिस ने संसार को आनंद देनेवाले आप के दर्शन से सारा शुभ 
$* तकौरीति प्रसिद्ध जगति निरुपम श्थानभ्रस्ति द्विजानां 
तस्मिन्रिक्ोषवियावसतिरधिगतत्न ( ब्र ) कतस्वावतों ( बो ) धघः । 
तात; संजातवान्मे दिशि दिशि सुधिय: प्रकमो थत्कथार्नां 
सब्बेप्यानंद्ता ( वा ) प्पप्रसरमस्खतापांगभाजों भध॑ति ॥ 
(पएं० १७-१६ ) 
१ ताते गतवति स्वस्गंभशेष विदुचां गुरो । 
सापि कापि शुसेतव श्री: प्रयाता तस्य पेइमत: ।। ( ४० १६ ) 
१ अई तु तातझोकशंकुमिन्नि सिधथमानसर्स्सा । 
बृद्धां ता जननी शिक्षुर॒पि सुतान्साध्दीक्षणरि'*! ****** 
लन्‍्य सनक्नाक्रयानपरि व ( व ) हुन्वे (थे ) धूल्विद्ायाधुना । 
स॑ द्रष्ट! चक्तितोस्मि विश्वभ्ुवनग्रारंम रश्षाव्यय- 
प्यापारप्रभव॑ प्रदुं सुशनसाक्षी् प्रमासश्थितम ॥ 
( एं० १६०१७ ) 


ड़ डी न अ हु की 
(कर की न कर कई आई मे 
अ् ५037 पल कक, $ 0 कर 















हि मे + व... छ: 
5 न रा केक करे न्‍ ॥ 
ऊ हा हि * का हर ब्क क्न ध्य ढ् बन 
लो न्‍् डा ही न... अब ० डा था न्‍] सर 
रोड! न्‍ ॥॒ न 
द्ज ध्प जं कट; रु 
7 2 ता न रू मु लत #: ॥ 
कप ० हा नवाज ६ रे हु फ ड़ 7 
४०.3 ] ध् का | 
के ड़ + मु के 
रा _ तक न हि रू ० शक ड्ड 
। हू ड़ 
० कक पु ड़ छ न ः बोले ऋी जद 
छा ऐ के 
दे घट कहे ग हि ह#४ ९8. 
क्र रे न बढ जल 
2 डँ न पु] न बा 
हर कक 
> ॥॥ ॥/ ;४ कं 
्ज करती कः 
कक स्स् रह हु 
धय 4 जा! बता ह् न न 
के औ प 
के के हक कर न 
के क न श्र 
करत 5.2. थी ॥ के 
। 
बट जहर न 
, ञ्प न | 
का बी पक गा ऊऋ- के लेक न्‍न्क | ह 
+०. ६ ॥»# न पर लय हर 
2 हर, ्ू जब पी 
हज न |] कहे आई . 
बंका, आप + है पा ए 5 5 ४ 
हल ले ् हि थे चल ््ि ट 
कि ड़ ६ 
5 7 ३ ८ 5 मक 
पु धि 5 
रन 5 हि कल न 
न्पि क्र हे नबा नी >गब » 
अन्दर 3 आज हि हर $% -कूतन हे 
७ फ्रैकिलूतन $+$ #25 क ० «पट: रे द के 
लत हर | अ ह् पु 
कप्कक -« पं - 42. र हम हि 5 5 १ न हब नब् ब3 5 
ह ऊ जे अआा हि हे ज ्ज न बन 
84५ + सौ भव पड ३ -  उब्का - _ ग * कक न न बन ग्+ छू 
कटे 6 ता 0 कै 06 यु च्ु पा + नि बे ् ड गज] हर न >> 
हर चुत हे रा कक कार बना उन ४8 7६ > न बढ जन 5 
् +७ ३ ष्टा ट कै न र ष रा 
कर उधपंरिियि जन, 6 जमकक यो च हा + + ही... + कक 0 ड़ ॥ गज ६ 
हरि पायी ली के गन ०० हु सा ! 
बुर कल डरा 5, हुई 5 पड यि से 2 धवग ३ 
३ छा मय ष्ज कर क दब श्र 
फऋऊकड 7७: हा जज 24 कप ०7 ४ ही | ५ 09 . ० क्र रह भर. 


अं] 


पक भ, 








220 अत 
कक - पफ 
ध्य है 
६ पी 
मनी 
ड़ क्र 
5 ४ 
27 5. जैन 
म £ 
डर के 
जे 
205 200 
कि वा. ० ० 
बटर 
तहत हि 
मद ] 
खा 
हि नह 
आर - 
आटा 
कक कं हर 
मे 
$ | ह 
हे] च््छ बा 
(डा 
0: गन 
0 - अथक 
मल 


7 पिलल 3. क्‍क्‍नर 


६ अ0 


हल * न » हक 
५ बलज ढगा.. कली आड़ के 
/ हेड बन... ५ हज का 
हु हु 
(8 रो 
कक -य» ऋगल कौन * 
फ्ख 5७.० के ५० मे 
॥क अं न 
पुंडआज बीज हे. बढ 
ड् डक हे 
7 
> तय आम 
हे बज 2: 
की अर्थिफाी 
फ "का 
ड +%.. ४७ चञ 
] जे अंक के 
पका हर ह हे 
। यु 
(न ग्प ः 
कक. #. डे 
र्ि बज रत रु 
िय हे छ् 
बीत शे ० 
री 
को लय 
का न ४४: -& 
नस मम 
हा > 
| न] न कान 
गि ग्प ० 
जब बढ 


प% ) 8:2॥॥2 


न्न  ीक 
बन 5... अल्यो७ का 
4 22 पेटका+ * अप कै 
कम कि 
। 
ढ़ 
हा 
री ता हि 
है 
ख््ज जे 
बढ 
बे 
5 
जद ह्न् ना 
ट न 
न्क्ज 
है दा हु 
न 
ष् जो ही 
है नि 


क७ अत + ६05 2 


५ हैं (| [४कि 3+ ॥शेद] है ॥275 


ज्रेज० 


बन चडी- ब श्खकुी जा * 2 >> 
3 (के >अत- स्टथ जम जन 0७ २ 
हु जज अभी 5७ गला 


कक था जज खण्ड ्‌ः 0०% 


हे इज, कट जज 5 पर 
अरब दर कक ॥ १ 
कक हे न 
ड्ढ रु जा 
न्दि | तय - न्दाज+-जकह उब जा डी 
हे े हक जाप 
रू पं 2० 
| दही के 
कब जल | 
के रू 
हा ं 
मर बढ न 
है] भ-> न 
न्‍ 
धन न" 
ध्ज 
न न न न ज>त्ऊग 
रा ना बढ "5 
न कह बा े लत 
>> मर न ५: 
बे कै जे "आर नमन ब्य- 
बज आल ० कि ७ के, न्क् मी * 
मर «हज जा न दो डे 
8४. 7 ८५ न । प 
के _ औआ हक लड़ी खबन डडः न 
ड़ ] >> डकार बज ऑनथ जा है] ना 
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कतिपय अस्तर्राकित ग्थ [२७५ 


आनंद ग्राप्त कर लिया है ९ इस पर राजा प्रांथ से इतनी दूर की यात्रा में 
देखो हुई किसी अद्भुत बस्तु के बारे में पूछताछ करता है। पहले तो वह 
उत्तर देता है कि महाराज, जगत्‌ को विस्मय में डालने वाले विविध 
शुणों की खान आप को देख कर मैं ने कोन सी अड्डुत वस्तु नहीं देखी १! फिर 
वह स्मरण कर के बतलाता है कि “यहाँ से उत्तर दिशा में इंद्रपुर नामक नगर 
के पास इंदीवर आदि कमलों से शोमित ओर वसंत-शोझा से सुंदर एक 
विस्तृत सरोवर के तीर पर जब में नित्यकर्म कर रहा था, उस समय कई 
घोड़ों, अनेक रक्षकों ओर अद्भुत रूपचाली सखियों के साथ, सुसज्ञित हथिनी 
पर सवार हो कर, वहाँ के राजा बसंतपाल को पुत्नी स़रोवर की शोभा को 
देखने के लिए उस स्थान पर आई । उस ने तीर पर हथिनी से उतर कर मुमे 
प्रणाम किया। उस के बिब्य से मेरा चित्त बहुत असभ्न हुआ और मैं उसे 
आशीर्वाद दे कर एकटक दृष्टि से देखता रहा !”* यह कह कर एांथ दो झोकों* 


१ विश्वोल्सवनिदानस्थ सच: सनन्‍्दशनात्तव । 

आधाशेष शुभानंद झुभानंद प्रतीहि सास ॥ 
( पं० 4८ ) 

* अस्तीत उत्तरस्था दिशि इंद्रपुरं नास नगरम | तत्र वे तदुर्पातवतति विति- 
देंदीवरवनमुद्धिज्नां मोजन्जविराजित्पारस परमिव पारावारं वसंतसमथसुंदर्र सरोवचर- 
मधलोकिछुं तत्नत्यश्थ राश्ो वसंतपालस्य पुत्री प्रचुस्तरतुरंगवारपरिवृरतत शहीत्त- 
विविधायुधपुरुषसंघसंरक्षिता लविशेषर्घडनों करिणीसारूढा विविधा्ंकारभूषिता- 
भिनवारंसयौवनोद्धासिताु तरूपसरक्षणी या मिर्भूससी भि; सखीमिरुफेता यन्नाह निस्थ- 
कम्में कुव्व॑न्नस्मि ततन्नायतवतती । आगल्य च तीरे समलुत्तीयं भाँअणनास । आह सु 
तस्यास्सेत पिनयेन प्रमुद्ितिमना जआाशिपं अदाय ता निधुणतरं चिरं बिरीक्षित- 
वान्‌ ( प्रैं० २०-२२ ) ) 

३ मुखात्तस्या: परम तियतसजुकर्पा सगयते 

घुबं तलावण्यादृभिकषति भार्य हिसतदचि: | 
तदशानां कॉत्याः कनकसुपमेय॑ छू भविलुं - क्र 


ही 
बे 7/,£ 9:20 बी 


॥ 


२७६ | ईदुस्तानी 


मे उस राजकुमारी क अग लावण्य का वरशन करता है। फिर कहता है 
“तने में ही एक रूपबती सखी ने आ कर सूचना दी कि नई तेयार हुई चित्र 
शाला में प्रवेश करने का समय हो जाने से माताजी ने शीघ्र चलने की आजा 
दी है; यह संदेश पा कर राजकुमारी मे नगर में अवेश किया | यह सुन कर 
राजा को इस बात का आश्चय होता है कि उस ने स्वप्न में जिस कन्या-रत्र 
को देखा था, उसी के समान शुणवत्ती किसी अन्य कन्या का पंडित शुभानद्‌ 
ने बणन किया; इसलिए, राजा सोचता है, संसार के अंत तक विधाता-निर्मित 
विशेषताओं की सृष्टि समाप्त न होगी। फिर शुभानंद उस राजकन्या का 
चित्र बता कर विभ्रहराज को दिखिलाता है, तो वह. स्वप्न में देखी हुई कुमारी 
को पहचान लेता है ओर उसे साज्ञात्‌ देखने की उत्कंठा से उस के आँसू बह 
निकलते हैं ।' भध्याह्न हो जाने से राजा श॒ुभानंद को विश्राम करने को आजा 
देता है ओर आप स्वयं बिदूषक के साथ देवपूजन के लिए चला जाता है । यहाँ 
प्रथम अंक समाप्त होता है। 

दूसरे अंक के आरंभ में नवमालिका ओर सुंदरिका नाम की दो सखियों 


स्‍्फु्ट भूयों भूयः प्रविशति हुताशस्य जम्रण्‌ १| 
अपि च । 
सुच्यक्तस्तनसंडलह य्जुरों नाध्यापि व नीडया 
वा ( वा ) कक्रीडितप्लावृतं स्मितसुधासिक्ता न वाचां ततिः | 
न स्पस्टन्रिवलीवर गविभवों सध्यम्रदे शस्तथा- 
प्यस्त्॑ जैत्रमिसि स्मरेण सनसि स्यस्त तदीरय वषु: ॥ 
( प॑० २२-२३ ) 


जश्क 


सर्वृ्वेपि हुतमेतद॑गनिविडश्केपासिकापांकुर- 
ब्रातेनेव समंततोष्यवयवा रोमोदुगमेनॉचिता: । 
संप्राप्तावसरों भ्मेष भजति व्यक्ति चिरास्सेचितों 
या (था ) ध्यॉभ:प्सरच्छलेन च दृशोर्स्थां दिखक्षारत: ॥ 
(४० २७ ) 


कातपथय शअस्तरा कत अब [ २७७ 


में वार्तालाप हो रहा है. सुदरिक्य जानना चाहती है कि राजकुमारी देशलदेवी 
कया कर रही है नवसालिका बतलाती है कि इस ससय राचकुमारी नई 
चित्रशाला देख रही है | फिर उस चित्रशाला में देखने योग्य कौन-कौन सी 
कस्‍्तुएँ हैं और किस चित्रकार ने उन्हें अंकित किया है इस बात का जिक्र 
छिड़ता है, जिस से मालूम होता है निषुण नामक चित्रकार ने सई चित्रशाला के 
चित्र बनाए हैं, ओर बृद्ध होने पर भी वह चित्रकला में दैसा हो कुशल है, 
जैसा युवावल्था में था। तदनंतर नवसालिका राजपुत्री के लिए पार्बती-पृजन 
के निमित्त चंपक पुष्प चुनने चली जाती है| इस के साथ पहली शित्ा समाप्र 
होती है। 

दूसरी शिक्षा के आरंभ में राजा विश्वट्राज वर्संतपाल की दूती शशि- 
प्रभा से देशलदेवी के संबंध मे बात चीव कर रहा है| देशलदेबो के अति 
राजा का हार्दिक श्रेस जान कर शशिप्रसा खुशखबरी सुनाने के लिए नायिका 
के पास जाने को तैयार होती है, किंठु राजा उसे ठहरा कर उस के खान मे 
कल्याणवती को संदेश दे कर भेजता है । राजा देशलदेवी से कहलाता है कि 
सुनते हैं कि तुरुष्कराज ( अर्थात्‌ कोई मुसलमान सुलतान ) ने हम पर चढ़ाई 
की है; इसलिए तुर्को' के सामने जाते समय हस शीघ्र ह्वी तुम से मिलेंगे!। 
शशिग्रभा के ठहरन की उचित व्यवस्था करा कर राजा मध्याह्-क्रियाओं के लिए 
चला जाता है। यहाँ तीखरा अंक समाप होता है। इस संबंध में यह विचार- 
णीय है कि पहली शिला के अंत में दूसरा अंक चल रहा था और इस शित्ञा 
के बीच में तीसरा अंक सम्राप्त हुआ है; इसल्षिए पहली ओर इस शिल्ा के 
बीच एक ओर शिला होनी चाहिए; उस पर दूसरे अंक का अबशिष्ट अंश 
ओर तीसरी का पूर्वार्ध खुदा होगा । खेद है, यह अब तक नहीं मिली । 

चोथे अंक के आरंभ में विभ्रहराज के पड़ाव के पास दो तुरुष्कदेशीय 
भाद राजा के वास-स्थान का पता लगाने के लिए दुविधा में घूम रहे है। इधर 
तुरुष्क राजा ने विश्नहराज के शिविर का हाल जानने के लिए एक गुप्तचर 
भेजा था। उन भाटों से मिल कर वह उन्हें बतलाता है कि सोमेश्वर महादेव 
के दुशनार्थ जाने वाली भीड़ के साथ वह भी भिखारी के शेष मे शत्रु के पड़ाव 
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में घुस गया ओर भीख माँगने लगा. साथ-ही साथ वह उन्हे विभहराय क 
सैन्य म एक इजार हाथी, एक लाख थाडे ओर दे लास पैदल होव का पता 
देता है। विधहराज का पता पा कर दोनों भाट उस के सम्मुख उपस्थित होते है 
ओर सोना तथा वखर आदि पारितोषिक दे कर बिदा किए जाते हैं । 
इधर विग्रहराज को इस बात का आश्चर्य हो रहा है कि हम्मीर * 
( फारसी अमीर! का संस्कृत रूप ) के पड़ाव की स्थिति का पता लगाने के 
लिए भेजा गया उस का दूत अब तक क्‍यों नहीं लौटा | इतने में दूत लौट कर 
९ खोहानवंशी विश्रहराज चतुर्थ के झुसलछप्ानों के साथ युद्ध' होते रहते थे। 
उस के राजस्वकार से पूर्व पंजाब के कुछ अंश पर झुसकमानों का अधिकार दो गया 
था। समय सम्रय पर उन की राजपूताता आदि अदेशों पर चढ़ाइयाँ हुआ करती 
थी। विग्नहराज ने उन्हें परास्त करते करत पंजाब तक साश णार्यावर्त उन से खाली करा 
कर अपने अधीच कर लिया, जिस का अस्ाण सम्राट अशोक के छेखवाले सिवालिक- 
स्तंभ पर खुदे हुए वि० सं० १२२० के विग्नहराज के लेख में सिछता है। पहले यह 
स्तंभ सिघालिक पहाड़ों की तलहरी में जन्नना नदी के पश्चिश्ष में खिजराबाद के 
पास था | सुरूतान फ़ीरोज़शाह सुगलक ( ई० स० १३०१-८८ ) के शज्य-समय से 
वह वहाँ से हटा कर दिल्ली में फीरोजशाह के कटरे में खड़ा क्रिया गया। विग्नहराज 
के संबंध में उपयुक्त शिक्षालेख के निम्नलिखित शोक उच्छेखनीय हैं-- 
आविध्यादाडिसादे कि रचितविजयस्ती्थ यात्रा मसंगा- 
दुदुगीवेषु  प्रहत्ता मृपतिपु विभसाकस्धरेषु असन्नः | 
जआयाव्त यथार्थ धपुनरपि हृतवान्स्लेच्छविच्छेदनामि- 
ईव: शार्कमरीन्द्री जगति विजयते वीसल्कक्षोणिपाल: ॥ 
व्‌ (ब्‌)ते संग्रति चाहमानतिलकः शाकंभरीभूषतिः 
श्रीमद्विअहराज एुघ. विजयी संतानज़ाबात्मन्: । 
अस्सामि: करदे व्यधायि हिलवहिन्ध्यान्तराले झुघः 
शेपस्लीकरणाय सास्तु भ्रवतासुद्योगशून्य॑ मनः ॥ 
इंडियन ऐटिक्वेरी, जि० १९, परू० २१८ । 
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सूचना देता है कि शत्रु की सेना मे असंख्य हाथी, घोड़े, रथ ओर पैदल 
विद्यमान हैं, उस का पड़ाव सुरक्षित है ओर उस में श्रवेश करने और बाहर 
आने के सार्य नहों जान पड़ते । कल हम्मीर की सेना अपने पड़ाव बव्वेर 
( बपेरा, किशनगढ़ राज्य ) से तीन योजनन दर थी। आज उसी शिबिर को 
यहाँ से एक योजन पर देख कर लौटा हूँ। ऐसी अफवाह है कि अपसे सारे सैन्य 
को युद्ध के लिए तैयार कर हस्मीर आप के पास दूत भेजेगा ।! 

वृत्त को विज्ञाम करने के लिए विदा कर विग्रहराज अपने मामा राजा 
सिहबल को बुला कर उस के तथा मंत्री श्रीधर के साथ परामश करता है। 
सिहबल राजा को अपने सब योद्धाओं की सेना के साथ हम्सीर के सुविशाल 
सैन्य का सामना करने की सलाह देता है। श्रीधर मंत्री अपने कथन के लिए 
पहले से ही श्मा माँग कर बतलाता है कि धर्माथशास्तज्ञों के मताचुसार अन्य 
उपाय हों, तब तक युद्ध की आवश्यकता नहीं है । इस पर स्लेच्छुराज के प्रति 
लपायांतरों ( संधि आदि ) का अयोग राजा अपने लिए लबज्जास्पद समभता 
है। तब मंत्री कहता है कि असंख्य सैन्य के स्वामी हम्मीर से युद्ध करने की 
सलाह कैसे दी जा सकती है ? यह सुन राजा ने उत्तर दिया कि मंत्री की सलाह 
मान लेने से मित्रों को अमय-हान देने के क्षत का भंग, तीर्थ, त्राह्मण देवताओं 
(अर्थात्‌ देबम॑ं दिरों ) आदि का नाश, पराक्रम-शूस्यता का अ्रद्शच ओर अपयश 
का विस्तार होता है | विभक्‍हराज के वचन सुन कर सिहबल उसे युद्ध के लिए 
प्रोत्साहित करता है *। इतने मे तुरुष्कराज का भेजा हुआ दूत आ पहुँचता है ) 





* अकीत्तिः काप्यु: सुहृदभग्रदानरूतहति- 
स्तथा ध्य॑सम्पीथद्धिजसुमनर्सां चीयतिगम: । 
म्मतेपु व्यस्तेष्यपि भ्ुशभसपझ्ेपु सकला- 
बिसान॑गीकत्तु: कथयत विधेय किससुमिः ॥ 
( प॑० २५-३० ) 
* पात्र घास ववेदसद्भुततर्भ स्वल्ल॑निशिस्थायिनं 
वीराणां तजुषु ध्॑ परिणत॑ यास्पत्यलंज्याततास । 
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चिभ्रहराज की भव्य आकृति ओर उस क विपुल ऐश्वर्य का देख कर ट्त को 
अपना काय कठिन जान पडता है. यहा दूसरी शिल्ा समाप्त हाती है 
अजसेर के राजपूताना म्थूजियम्‌ में हरकेलि नाटक! की दो शिलाएँ 
( ३/१६/" ८ २२४ और ३३३” ८ ११११६” ) रकखी हुई हैं। उन से से पहलो 
मे लिंगोंड्रव नामक दूसरे अंक का उत्तराध ओर तीसरे का पूर्वाध है। दूसरी 
शिला में क्रीववध नामक पाँचवें अंक का उत्तराब है, इस से जान पड़ता है । 
कि सारा नाटक ४-५ शिलाओं पर खुदा होगा | खेद है, इन दो शित्ाओं के 
बीच की शिलाएँ अब तक अप्नाप्त हैं! दोनों में अंक समाप्त हुए हैं, वहाँ महा- 
राज श्रीविभ्रहराज द्वारा इस नाटक को रचना होने का निर्देश है' | पहली 
शित्षा मे 9१ और दूसरी में ४० पंक्षियाँ हैं । शुद्ध लेखन तथा लिपि आदि में 
यह ललितविग्नहराज़ से बिलकुल मिलता जुलता है। इस में भी प्रायः “ब” के 
स्थान में व! का अ्रयोग हुआ है । इस के सिवा जिह्ामूलीय का चिह्ले भी, जो 
कई बार प्रयुक्त हुआ है, उल्लेखनीय है | ललितविग्रहराज की तरह इस नाटक 
की शित्ाओं को भी महापति के पुन्न भास्कर ने बड़ी सावधानी से खोदा था | 
पाँचवें अंक के अंत में भंथ की पुष्पिका से भास्कर के सम्बंध में यह जान 
पड़ता है कि हूण राजाओं के कुल में गोविद नामक विद्वान अपने साहित्यिक 
गुणों के कारण राजा भोज का कृपापात्र था; उसी गोविंद का पुत्र महोपति 
था।'* हरकेलि नाटक बि० सं० १२५१० मार्गशीषे सुदि ( २२ सबंबर ११७३ 


दीपादेकत एवं. भद्ध तिसिसप्रध्यंसधी र सह: 
स््रीकृर्वश्निह हि म्रदीषतिवहों धृष्टाततासाशितः 
(प० ३०-३१ ) 

९ जूति महाराजश्रीविग्रहराजकविविरचिते हरकेलिनाटके 

छिंगोद्धवों नान्न द्वितीयोंक: ( पहली शिला, २३६ दीं पंक्ति ) । 

कृसिरिय॑ सहाराजाधिशजपरमेशवरशअी विग्रहरा जदेक्स्थ 

६ दूसरी शिक्षा ४० वीं पंक्ति ) | 

* आसीक्षिसलहृणपार्थिव्कुछे गोविद्नामा सुधी- 
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१० ) को समाप्त हुआ था । 

हरकेलि के वस्तु में भारवि के किशाताजुनीय का अनुकरण देख पड़ता 
३। अजुन की तपस्या, शिव के सूक नामक सेवक का किरात-बेश में अजुत 
के पास भेजा जाना, अपनी पुरातन शत्रुता के कारण मूक और अज़ेन मे 
युद्ध, मूक के सहायक वन कर किरात-रूपी शिव का अजुन से युद्ध करना 
ओर अंत में शंकर-द्वारा अजुन की वीरता की हृदय से सराहना आदि का 
उल्लेख मिलता है। शंकर को पहचान अजुन अपनी घ्रृष्टता के लिए उन से 
क्षमा चाहता हुआ उन की स्तुति करता है।* इस पर शिव ग्रसन्न हो कर 
अर्जुन को पाशुपत मंत्र ओर गांडीबव धनुष गदान करते हें। अजुन के बिदा 


स्तैस्ते; क्ोविदृबन्यसद्युणगण्ययों सोजराजजियः । 
तजनन्‍्ममा सुकृती महीपतिरभूत्तस्थात्मजों भास्कर: 
स श्रीविप्रहराजनिर्भितमिद॑ प्राज्ञोलिखन्नाटकम ॥ 
( दूसरी शिक्का, पँ० ३७-४८ ). 
१ संवत्‌ १२१० मारगशुदि ५ भादित्यदिने श्रवणनक्षत्रे । भकरस्थे उंद्रे । ह॒र्ष- 
णयोगे । वा (ब) छवकरणे । हरकेलिनाट्क समझाप्त' ॥ संगर्ल सहाभश्री: ॥ 
( पं० ३८-३५ ). 
२ स्वप्रत्ययाय जगतः परमध्रियाय 
अआलेयसानुकछया कृतरोखराय । 
देवाय दु्दमतसः पटलकापद्दाय 
स्वस्ने शिवाय निरुषाधिसुदे नसस्ते ॥7**“ 
( दूसरी शिला, पंक्ति २८ ). 
,.. »- नेम: करते घात्रे तमुष्त विशते संयमयते 
नो हर्म भन्र चंतुरधिकृपशिप्रणयिने | 
नमो व्यक्ताध्यक्कत्रिजगद्धविष्वंसपटवे 
नम: पुण्यापुण्यस्थितिपु सदुघोरेंकवपुणे ॥ 
( दूसरी शिका, पं० ३०-३१ ). 
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हाने के पथ्वात्‌ शिव गौरी से कहते है कि (विभहराज कवि ने अपते हरकलिः 
द्वारा हम बहुत प्रसन्न किया है, इस लिए चल कर उस देखे ? इतने म विश्चदराज 
स्वयं उपस्थित हो कर अपने हरकेलि नाटक की सफलता के संबंध में इच्छा 
प्रकट करता है।' उस के नाटक से अपनी प्रसन्नता सूचित करते हुए शंकर 
उसे आशीर्वाद देते हैं, कि उस का कवित्व-रूपी यश चिरश्थायी हो।* आशीर्वाद 
प्राप्त कर विधहराज साँभर को लोटता है ओर शिव कैलास को जाते हैं । 


(& ) चौहानों का एक ऐतिहासिक काव्य 
ढाई-दिन-के-फोंपड़े को खुदाई में हरकेलि ओर ललितविग्रहराज नाटकों 
के साथ चोहान-वंश से संबंध रखने वाले किसी ऐतिहासिक संस्कृत काव्य 
की पहली शिक्षा ( ७' ७“.८ २ ) भी मिली थी । यह इस समय अजमेर 
के राजपूताना स्यृजियम्‌ में सुरक्षित है। इस में सिन्न भिन्न देवताओं की स्तुति 
है । सूर्य की स्तुति के पश्चात्‌ अंत में लिखा है कि सूर्य के वंश में इच्चाकु, राम 


१ श्वर्धासिनों भरतशिष्यजन(म्रिरेण 
स्थाणों; शिरांसि नजु॒ धूनयित्तुं स एच: ) 
प्रत्यक्षरख्‌ तरसार्ृतवाहिनीनोां 
कछ्षोक्केलिभिरितों हरिकेकिरास्ताम ॥ 
स्तोतागुणानभिद्धल्स्तुतिरिन्दुझोलि: स्तुत्य स एव फलरूपतया स॒ एव । 
इल्थ॑ चतुप्तयतथया हरकेलिरास्तामाचन्दसारवि झुदें बशसे ख्रिये व; ॥ 
( प० ३३-३४ ). 
१ आवहिष्णुविं (थिं) भत्ति प्रभदूचितिर्से भोगनिर््याणझक्ती 
लक्ष्सीं द्रा (बा ) हीं च तावहवलूयतु जगत्तावकी कीसिरेषा। 
भाश्ादुग्धाव्धि (व्थि) जन्सा नवरसलहरीदत्तहस्तावरुंबा (बा ) 
विह्च्चेतश्षकोरीकुलभणिलक्षपि ग्रीणती चंद्विकेव ॥ 





( पं० ६६-३७ ). 
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आदि अतापी राजा हुए और उसी वंश में चाहमान (चोहान) सी हुआ !* इस 
के आगे की शिज्षाओं का अब तक पता नहीं चला | शायद्‌ ढाई-दिन-के-मोपडे 
के विशाल चौंक में कही गड़ी होंगी। संभव है, यह काव्य भी विग्नहराज 
( बीसलदेब ) के राज्य-काल में खुदा हो । 
(१० ) उन्नतशिखरपुराण 

लद्यपुर राज्य के बीजोल्यां नामक पुराने कस्बे के निकद चबूतरों की 
आकरति की अनेक छोटी-पड़ी कुदरती चट्ानें हैं। कस्बे से असुमान एक मील 
पर प्राग्वाट< पोरवाड़ ) बंशी लोलाक नामक वैश्य का बनाया हुआ पाश्वनाथ 
का दिगंबर जैन मंदिर है। इस देवालय के समीप दो चट्टानों में से एक पर 
उक्त संदिर-संबंधी बि० सं० १२२६ फाल्गुन कृ० १ का ( चोहान-बंशी 
राजा सोमेश्वर के राजत्वकाल का ) एक विशाल शिलालेख खुदा है। 
दूसरे पर विगंवर जैन संप्रदाय का 'उन्नतशिखरपुराणः नामक जैन ग्रंथ उप- 
युक्त लोलाक-हवारा उसी संबत्‌ मे खुदबाया गया था। अब तक इस अंथ की 
लिखित प्रति का पता नहीं चला । चट्टान की स्थिति ओर लेख के विस्तार के 
कारण इस पुस्तक की छापें तैयार करना असंभव है । 

(११ ) भमोजशाला की पारिजातमंजरी 

हू० स० १९०३ के नर्वबर मास में धार के सरस्वतीकंठाभरण नामक 
राजा भोज के महाविद्यालय ( अब कमाल-मोला मस्जिद ) में दो विशाल 
शिलाओं के, जिन पर पुस्तके खुदी हुई हैं, निकलने का पहले उल्लेख किया 
गया है । उन में से दूसरी शिल्ा (५८” >< ०” ) पर अत्यंत सुंदर लिपि को 
८२ पंक्ियों में सालवे के परमार-बंशी राजा अजुनव्मदेव (सन्‌ १२१०-१६ ई०) 
के राजगुरु बाल-सरस्वतों समदन-रचित पारिजातमंजरी” (जिस का वूसरा नाम 





१ आधिव्याधिकुदत्तदुग्ग तिपरित्यक्तप्रजास्तत्र ते 


सप्तद्वी पझ्ुुज़ों तप: समभवश्निक्षवाकुरामादय: । “॥३६॥ 
तस्मिन्रथारिविजयेन विराजम्ानों 
राजालनुरंजितजनोजनि चाहमझान; 7" ॥ ३७॥ 


३७ 


श्थ्ड ] ददुस्तानी 


विजयश्री है) नामक नांटिका क दो अक वसतोत्सव ओर ताडकदपंण 
खुदे हुए है. सीहाक नामक कुशल शिल्पों के पुन रामदास ने इस नाटिका को 
बहुत सावधानी से खोदा है' ओर कई स्थालों पर उस ने स्वयं अशुद्धियों का 
संशोवन कर दिया है | 

इस की लिपि कृरमशतक से बहुत मिलती-जुलती है। “ब! के स्थान में 
प्रायः व का अयोग हुआ है | नाटिका की भाषा संम्कृत और ग्राकृत है। इस 
शिल्ला पर ७६ छोक खुदे है। वर्संतोत्सव के अवसर पर धार की भोजशाला मे 
इस का पहले पहल अभिनय हुआ था । इस के पहले छोक से ही जान पड़ता 
है कि पूरी नाटिका दो शिलाओं पर खोदी गई थी ।* अब तक दूसरी शिल्ला 
का पता नहीं चला | संभव है, भविष्य मे वह कभी कमाल मौला से ही प्राप्त 
हो । दो शिलाएँ होने से अनुमान होता है कि दूसरी पर इस के शेष अंक 
खुदे होंगे । पहली शिला में दो अंक समाप्त हुए हैं। संभव है, दूसरी में भी 
दो अंक हों, क्योंकि साहित्य-शाख के नियमानुसार नाटिका सें चार' अंक 
होने चाहिए । 

इस शिला के अंतिम (७६ वें ) कछोक में इसे प्रशस्ति ( प्रशंसात्मक 
प्रंथ ) कहा गया है, जिस से अनुमान होता है कि यह नायक अजुनवर्मा के, 
जिसे कवि ने राजा भोज का अवतार बतलाया है, राजत्वकाल में लिखी गई 
हो | इस नाटिका में कुछ ऐतिहासिक इत्तिवृत्त भी मिलते हैं | तीसरे ोक मे 
श्रीक्षण और अजुन से भोज की तुलना करते हुए, बतलाया है कि जिस 
प्रकार अजुन ने गांगेय ( अथात्‌ गंगा-सुत ) नाम॒धारी भीष्म को मारा था, 

१ रूपकारप्रकॉड्सश्य सीहाकस्यांपजस्सना । 

प्रशस्तिस्यिसुत्कीण्णा रासदेवेव शिव्पिता ॥ ७६ ।। 
* अन्न कर्थंचिदुकिखिते श्ुतिलेश किण्यते शिक्षाथुगले । 
( प्रक्ति $ ) 
३ ज्ञाठिक्रा कलुपबूचा स्थास्खीप्राया चतुरद्चिका । 
साहिस्यदर्पण; छठा' परिच्छेद; छोक २६५ | 


कांतपय मस्तराफ़त अंच [२८५ 


उसी वरह भोजदेव ने गांगिय* मासक शजा को परस्त किया' | श्यारहवी- 
शताब्दी का पूर्वार्ध राजा भोज का राज्य-काल था, इसलिए उस के शत्रु गांगेय 
से त्रियुसी का कल्चुरी राजा गांगेय अमिप्रेत होना चाहिए। १० वें जोक में 
अजुनवर्मा को सुभट का पुत्र* बतलाया है, जिस से ज्ञात होता है कि नाठिका 
का नायक परमार बंशी सुभटवर्मा का पुत्र अजुनवर्मा ही है, जिस के समय के 
ह० स० १५११, १९१३ और १२५५५ के द्ानपत्र' मिल चुके है। नाठिका का 
प्रणेता राजगुरु मदन ही उक्त दीनों दान पत्रों का रचयिता है, इस से यह 
निश्चित है कि पारिजातमंज्रीः को रचना इसी अजुनवर्मवेब के समय 
में हुई । 
इस जाटिका का सुख्य कविषय ज्िविधवीर चूड़ामरि बिरुदभारां 
अजनबर्मा ओर गुजरात के राजा चौलुक्ष्यवंशी जयसिंह में पपर्वत (पावागढ़) 
१ राजा भोज के विषय में 'कहाँ राजा भोज और कहाँ गॉँगली तेलिन'! यह 
कहावव अचकित है, उस में 'गाँगली' चस्तुदः तिलिगाना के राजा 'गाँगियवेव” का 
अधअंश है | लोग प्रशयः इसके इतिहास से अनभिज्ष होते हैं, किंतु इस कहावत का 
वास्‍्तब्रिक उद्देश्य राजा भोज की सहत्ता और गाँगेयदेव आदि उसके शबुओं का पशभव 
अकद करना है | 
९ बह्या ( लग ) द्राणजयश्षत्षो विजयते निःशेषमोत्राणकृ- 
ल्कृष्ण: कृष्ण इचाजुनउजुन इव श्रीभोजदेवों नृषः 
विश्फूर्अ द्विषसेयुवेधबिधुरां राधां विघत्ते सक्ष ख- 
हतृण्ण पूषणश्नोस्थश्रिरसभूदशगेयभंगोत्सव्रे ॥॥ ६ ॥ 
इस संबन्ध में देखो 'धार एटेट गेजेटियर ( छुअडे-संकलित ) घु० १ ४४०४७ । 
3 अन्तःपुखनिताश्र द्विरद्घटाइ्चाशु गूर्जस्द्रस्थ । 
ऑँखलिता यदुनीकै: स एव सुभटक्षितीद्रसुतः | 
४ कीलहॉने, ए छिस्ट भाव दि इम्स्करिपशन्स शाव्‌ नॉर्ल्न इंडिया; संख्या 
एज, १९७ और १९८। 


श्८ष ] [हदुस्तानी 


की उपत्यका मे युद' हो कर जयसिह की पराज्य का उल्लेख है. अनहिल 
वाइ ( गुजरात ) के निबल राजा भामदेव ( दूसर ) सोलकी से उस का राज्य 
उस के छुटुंबी जयसिंह ( जय॑तसिह ) ने कुछ समय के लिए छीन लिया था । 
जान पड़ता है, बह्दी जयसिह अजुनवर्मा से हारा होगा। अजुनवर्मा के दानपत्र 
मे भी उस के जयसिंह को परास्त करने का उल्लेख" मिलता है। नाटिका से 
उस के चोलुक्यवंशी ओर गुजर वेश का राजा होने का भी पता चलता है । 
अतः यह अनहिलवाड़े का जय॑ंतसिह होना चाहिए | 

पारिजातमंजरी के दोनों अंकों का संक्षिप्त परिचय निम्न पंक्तियों मे 
दिया जाता है-- 

पहले अंक के प्रारंभ में मदन-पत्नी रति की स्तुति के अनंतर 
राजा भोज की प्रशंसा कर सूत्रधार नदी को सूचना देता है कि उसे 
आज्षा मिलनी है कि चेत्र की पूर्णिमा को गंगाधर-सुत राजशुरूु मदन- 
रचित 'पारिजातमंजरी! अथवा विजयश्री! नामक नवीन नाटिका का 
( चन्द्र की भाँति ) अज्ञान-रूपी अंधकार को मिटाने वाले सरस्वतती- 
मंदिर में अभिनय किया जाय'* | इस पर नटी वर्सत-शोभा का वणन कर 

* व्रिविधवीरचूडासणे: सार्वभौमश्रीभोजदेवास्वयमूर्डन्यसस राज: श्रीसदर्ज॑त- 
वर्भदेबस्थ शूजेंस्पतिना जयसिंदेन सह पर्वपर्चतोपल्थकार्पारसरेघु हिरण्शक्रसि (शि) 
धुकदनकुपितवेकुदकंदी रवकंटनाद'चकितदिग्वारणेद्सुक्तविश्व॑ंसभरा विषतनो देश संप्ताफ्ी- 
चलहरिसफेट्तुल्यतुझुककोछाइलः कलहो बभूव ( पंक्ति ७-८) 

२ बाललीलाहवे यस्य जयसिंद पलायिते | 

वि० स॑० १२७०२ का दानपन्न, जर्नछ आवब्‌ दि अमेरिकन ओरिएंटछ 

सोसाइटी, जि० 9, 72० २७०२७ | 

3 जिये। आदिश्टोडस्सि ततन्नभत्यर परिषदा। यथाउच्र ल्वथाउस्मिस्मेतब चेन्रपर्तेणि 
चंतुरशीतिचतुःप (तुष्प ) धसुरुसदनप्रधाने धारापुरोयुवतिशंगारमुक्तासजों जयजढता- 
धकारशातनशस्ब्ंद्िकाया: स्रा (हा ) रदादेब्या: सद्नि सकरदिगंतरोपागतानेकर्त वि- 
घसहृद्यकलाकोजिद्रसिक्सुकविसंकुछे गौडान्वयंगापुलिनराजहंसस्थ गँगाघरायणे- 


ऋतेफ्ण अस्तराकित गंव [ २८७ 


अपने पति से नाटिका के बस्तु के संबंध में पूछताछ करती है, तब बह कहता 
है “प्रिये, भोज के खुयोग्य वंशज महाराज अजुनवर्मदेव का गुजरात के राजा 
जयसिह के साथ पर्वपबंत के पास घोर युद्ध हुआ, जिस में शत्रु-संना भाग 
निकली । शत्रु की सेना भाग रही थी उस समय हाथो पर सवार अजुनवभदेव 
पर देवताओं ने पुष्पन्वृष्टि की, जिस के साथ कल्पवृक्ष की एक संज़री 
( पारिजातसंजरी ) उस के वक्तःस्थल् पर गिरी' ओर स्पर्श होते ही वह एक 
सुंदरी कन्या में परिणत हो गई * । उसी क्षण आकाशवाणी हुई कि--हे धारा- 
घीश ! इस संगलमथी ओर मनोज्ञ विजयश्री का उपभोग करता हुआ तू भोज 
राजा के समान हो जायगा”'* | नटी को यह सुन कर विस्मथ हुआ, तब सूत्र- 
धार उसे बतलाता है कि वह सुंदरी गुजरात के चौलुक्य राजा की पुत्री और 
जयश्री ( अर्थात्‌ विजयलर्मी ) का अवतार थी, उस ने पराजय से मर कर 
अपने पिता के दुःख-रूपी तसाल-बन को अंतःघुर की नारियों के आँसुओं से 
सिचवाया । बही स्वरगं-बृत्ष ( अर्थात्‌ पारिज्ञात ) की यह मंजरी' है, जिस ने 





सेंदनस्थ राजगुरों: कृशिश्मितवा सम्रस्ततामाजिकसशुद्दतानंद्शकरन्दप्रपा पारिजात- 
क्ष॑जरीत्यपरशाण्या विजयश्रीनास नादिका नाटण्तिव्या ( एंक्ति २-४ )। 

१ ततश् प्रतिवे पछायमाने जयसिश्ुुरश्कत्थाधिरूदस्य घहुष्लतों धारापतेस्स- 
ल्कालोपसंहतनाराचदुदि नश्य॒पुरंदुरपुरह्राश्कवाटविकटे वश्षसि लोकोत्तरपरिनला- 
सोद्वासितदिगंवश विस्मेरवृदारकर्वदकछसुमबंधिसध्यादेका पशरिजातसंजरी पपात 
( पंक्ति ५ )। 

५ अन्योन्‍्य गलहस्तनोपन्नतयोडहरेन गक्षोआयोः 

कण्णोछंघनजाधिकेन नयनहंहम हेचाकिनी । 
बकओ विश्वविलोचनोत्पऊूवनीचंदोद्य विश्वती 
सामूहइल्यजिगीपुयोवनसुरामाध्त्तजु: कामिनी ॥५॥ 
3 झनोज्ा निधिहन्नेता कत्याणी विज्ञवश्चियं । 
सदझशयो सोजदेवेत वाराधिए भविष्यसि ॥६॥ 
» था दोलवथसद्दीमहेंद्रदु दिता देवी जयश्री; स्वर्य 
भंग झत्युसवाष्य वाष्पसडिलरंत-पुरूयोम्सिलेः । 


श्८ट ] ।इदुस्ताना 


किसलय में छिप कर सुदरी का रूप घारण कर लिया 


यह घटना हुई, उस समय उपस्थित जनता का ख्याल कर राजा 
अजुयवर्मा ने जयश्रो की ओर एकटक हृष्टि से नहीं देखा और उसे अपने 
विश्वासपात्र कंचुकी कुसुम/फर को, जो उपबनों का अध्यक्ष था, सोंप दिया । 
कुसुमाकर की पत्नी वसंतत्लीला ने जयश्री को घारागिरि के मरकत-मंडप से 
रक्खा । इधर राज्य-कार्य को म॑त्रो नारायण के सुपर कर राजा वसंतोत्सव देखने 
के लिए अपने सुरम्य हम्य की सब से ऊपरी मंजिल पर चना जाता है। 
वहाँ अपनी रानी कुंतलराज-पुत्री सवेकला ओर विद्ग्ध नामक विदूषक के 
साथ बह वसंतोत्सव का आनंद ले रहा है। धारा नगरी के छोटे-बड़े सभी 
नागरिक गाने, बजाने, नाचने ओर एक-दूसरे पर सुगधित जलन एवं गुलाल 
लिड़कने ओर कुमकुमे छोड़ने मे मस्त हो रहे हैं। राजा-रानी आदि में भी 
खूब फाग हो रहा है। इतने में रानी, विकसित सहकार के साथ भाघवी 
लता के बिवाह का स्मरण होने से, उसको गैयारी के लिए थारागिरि के 
डउपबन को जातो है | इधर राजा पर आसक्क हुई पारिजातमंजरी को यह 
चिंता लग रही है कि राजा उसे अंगीकार करेंगे या नहीं। राजा भी उसे 
बहुत चाहता था, किउु उसे अब तक जयश्री से मिल कर अपना ग्रेम प्रदर्शित 
करने का अवसर नहीं मिला। बसंतोत्सव के बीच उसे भी जयभी का स्मरण 
होने लगता है, तब' विवृषक के साथ वह मनोविनोद के लिए धारामिरि के 
प्रमदबन को चल्ना जाता है। यहाँ पहला अंक समाप्त होता है। 

दूसरे अंक के आरंभ में कुसुमाकर रानी के आरंभ किए हुए विवाहों- 
त्सव से बढ़ी हुई लीलोथान की शोभा का वर्णन करता है| इस समय विवाहो- 
त्खव देखने के लिए धारा नगरी के नागरिकों की बड़ी भीड़ लग रही है। इधर 
कुसुमाकर को पारिजातमंजरी का स्मरण होता है, इतने मे वसंतर्बीला 

बप्तु; शोकतलालबालविपिन चक्रे नदीमावक 
सेय॑ स्वद्॑समंजरी किसकये संक्रम्य जातांगना ॥७॥ 
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आ कर उसे परिजातमंजरी की खिन्नावस्था' की सूचना देती है। जयशी के प्रति 
राजा के वास्तविक प्रेम को सूचित करते हुए कुसुमाकर वसंतलीला से कहता 
है कि राजा धारागिरि पर माण्वी लता के विवाह से सम्मिल्लित होने के लिए 
आ ही रहे हैं; वहाँ पारिजात-मजरी से भी एकांत में मिलेंगे । 

राजा और विदृषक भी विवाह-स्थल पर पहुँचते हैं। पारिजातमंजरी 
भी एक कोने में ल्ताओं की ओट में छिप कर विवाह-संस्कार को देख रही 
है। इधर वसंततीला जयश्रों की ओर राजा का ध्यान आक्ृष्ट करने का एक 
नया उपाय सोचती है। उस के मुख के सामने की लताओं को हटा लेती है 
जिस से उस के चेहरे की परछाई' रानी के कश्शमूषण (ताडंक ) में देख पड़ने 
लगती है । राजा ताडंक में प्रतिबिंबित जयश्री का मुखमंडल देख लेता है जिस 
से उस की उत्कंठा बढ़ जाती है । वसंतल्ोला पारिज्ातमंजरी का ध्यान रानी 
के ताडंक की ओर आक्ृष्ट करतो है, वो उस में वह अपना ओर राजा का 
प्रतिबिब देखती है | इतने में बर्सतज्नीज्ा जयश्री को पुनः ल्ताओं के पीछे छिपा 
देती है, जिस से अपनी प्रेयली का श्रतिबिब एक दम अदृष्ट हुआ देख कर 
राजा उद्ठिम्म हो जाता है। इधर-उधर मुँह फेर कर राजा लताओं को ओट से 
पारिजातमंजरी को देखता है, कितु लोगों का रथाल कर उघर से अपनी नज़र 
हटा लेती है। रानी की दासी कतकलखा और विवृषक राजा एवं पारिजात- 
मंजरी की इस लीला को ताड़ कर मंद मुसकान के साथ एक दूसरे की ओर 
देखने लगते हें । 

इधर रानी की दाहिनो आँख फड़कती है। कनकलेखा का हँसतों 
ओर गजा को कुछ संकेत करते देख उसे किसी अ्र्पच का ख्याल होता है ओर 
बह नाराज़ हो कर बहाँ से चली जाती है। रानी को प्रसन्न करने के लिए राजा 

* उत्तुंगे थणसंडलस्स सिहरे ओट्टप्पचालप्पहा--- 

पुंज कुंजरगासिणोी वहदि सा चितानभंताणणा । 
अँतो भीहरिकण सासलहरीसत्थेण पचज्जू सुअं 
दूरारोहनिदहालिअप्पिययर्ज रत वचि् निय॑ ॥३७॥ 


२०९० | दिदुस्तानी 


उस के पास जायगा, यह सोच वसतलोला ओर भी पुन 
मरकत-सझप को लोट जाती हैं । 

इतने में अपनी प्रेमिका के लिए राजा पीछे देखता है, किंतु उसे बहाँ 
नहीं पाता है। तब राजा ओर विदूषक मरक॒त-मंडप की ओर जाते हैं । दूर से 
जयओां को देख राजा बुछ फूल एकत्र करता है। धीरे-धीरे वह आगे बढ़ता है और 
छिप कर उस पर एक-एक फूल डालने लगता है। सगवान्‌ कामदेव स्वर अपने 
पुष्पवाण बरसा रहे हैं, यह विचार कर पारिजातम॑जरी मूर्छित हो जाती है । 
होश आने पर वह जाने को तैयार होती है, कितु राजा ज्ञण-भर के लिए उस के 
हास्य और इृष्टिपात का अछुमह चाहता था। इतने में रानी का ताइक ले कर 
आती हुई दासी कनकलेखा दूर से देख पड़ती है। राजा तुरत पारिजात- 
मंजरी को छिपा लेता है। राजा को ताक अपण कर कनकलेखा उसे अपनी 
स्वामिनी का उलाहना सुनाती है। इस पर राजा उलाहने का अभ्िग्राय जान 
कर सबेकल्ा को प्रसन्न करने के लिए जाने का निश्चय करता है। राजा को 
जाते देख पारिजातमंजरी को चिता होने लगती है, किठु राजा उसे शीघ्र 
झौटने का बचन देता है। वसंतल्ीला को जयभ्री के पास छोड़ कर वहाँ से 
बह अनिच्छापूर्वक जाता है। वह नज़रों से ऑओमल होता है, तब तक 
पारिजातमंजरी उसे देखती रहती है। बसंतलीला उसे आश्वासन दिलाती है; 
फिर भी उस की ख़राब हालत देख कर उसे खतरे का अंदेशा होता है। 
इस के साथ दूसरा अंक समाप्त होता है। इस नाटिका के दोनों अंकों को 
पढ़ कर जान पड़ता है कि संभवतः मदन ने इस की कथा हथे-रचित 
रह्मावली' से ली है | 


( १२ ) कीततस्तंभ के लक्षणों का एक ग्रंथ 
प्राचीन काल से संसार के सभी देशों मे जय-स्तंभ बनवाने की प्रथा 
चत्नी आती है। मारतवपे में भी षड़े-बड़े राजा अपने विजय-स्तंभ बनवाते 


थे। मेवाड़ के सुप्रसिद्ध, विद्वान एवं महाप्रतापी महाराणा कुंभकण ( कुंभा-- 
सन्‌ १४३२-६८ ई० ) ने चिचोड़ के इतिहास-असिद्ध दुर्ग पर अपना विजय- 
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स्तंभ बनवाया। उस के साथ उक्त महाराणा ने विजयनस्तंभों के संबंध- 
में खरचित एक संस्कृत अंथ भी शिनलाओं पर खुदवा कर कीतिस्तंस में कही 
लगवाया था ) बहुत वर्ष पू्षे महामहोपाध्याय रायबहादुर पंडित गोरीशंकर 
हीराचंदजी ओका को उस की पहली शिज्षा का आरंभिक अंश कीर्तिस्तंस के 
पास ही पत्थरों के ढेर में मिला था * । वह इस समय उदयपुर के विक्टोरिया 
हॉल में सुरक्षित है। उस में महाराणा कुंमा ने लिखा है कि विश्वकर्मा का 
ध्यान कर जय और अपराजित के मतानुसार राजा कुंभकर्ण स्तंभों के लक्षश 
बतलाता है | इस ग्रंथ का समय बि० सं० १५०० ( ई० स० १४४८ ) के 
आस पास है, क्‍योंकि उसी संबत्‌ में माघ सुदि १० को फीतिस्तंभ की 
समाप्ति हुई । 


( १३ ) राजप्रशस्ति महाकाव्य 
उयदपुर राज्य ( मेवाड़ ) में यू० सी० रेलवे के मावली-कामली घाट 
एक्स्टेंशन' लाइन पर काँकरोली स्टेशन है। कॉकरोली में वल्लम संप्रदाय 
का एक प्रसिद्ध मंदिर है। काँकरोल्ली से डेढ़ मील पर राजनगर नामक 
क्या है, जहाँ मेवाड़ के सुविख्यात राजनीतिश्न एवं बीर महाराणा राजसिंह 
(वि० खं० १७०९-१७३७ ) ने वि० सं० १७१८-३२ (ई० स० १६६२-७६ ) 
में एक सुविशाल सरोबर खुदवाया, जो राजसमुद्र नाम से असिद्ध है।इस 
सरोबर का संगमरमर का बाँध ओर सुंदर खुदाई वाली बड़ी-बड़ी छत्रियाँ 
दर्शनीय हैं। महाराणा राजसिंह के राजत्व-काल में 'राजप्रशस्तिः नामक २४ 
१ राजपूतानें का इतिहास, जि० २, ४० ६२७) 
२ श्रीविश्वकर्ताख्यमहा्यवी ये-- 
माचार्यमुत्पत्तिविधाडुपास्य । 
ध्तंभ्य लक्ष्मातलुते नुपाल: 
शीकुभकर्णा जयभाषितेत ॥ २ ॥ 
जयापराजितसुखेभंणितस्स त्रेघा यथा ।.......॥ हे थे 
( भूछ लेख की छाप से ) 
१:24 


श्ण्शू *इदु स्ताना 


सर्गी का एक सस्क्ृत महाकाव्य लिखा गया था वह काले पत्थर की २७५ 
बडी शिक्षाओं पर खुदबाया जा कर राजससुद्र के बाँध पर २५ ताको में 
लगवाया गया था। इस में आरंभ से महाराणा राजसिंह तक का मेवाड़ 
का सविस्तर इतिहास ओर राजसमुद्र का विस्तृत विवर्ण होने से यह 
ऐतिहासिकों के लिए बड़े महत्व की वस्तु है। यह भारत भर मे सब से बड़ा 
शिक्षालेख और शिलाओं पर खुदे हुए अंथों में भी सब से बड़ा * है। ई० 
स॒० १९१७ में महामहोपाध्याय रायबहादुर पंडित गोरीशंकर हीराचंद जी 
ओझा ने सर्वेश्रथम इस महाकाव्य का सारांश प्रकाशित ' किया था| अब 
तक इस का मूल पाठ अप्रकाशिव * है। इस का प्रत्येक सर्ग एक-एक शिला 
पर खुदा है। बहुत सी शिलाओं के अंत में लिखा मिलता है कि राजसमुद्र 
की खुदाई बि० सं० १७१८ माघ बदी ७ से आरंभ हुई ओर संबत्‌ १७३२ 
माघ सुदी १५ को उस का काये समाप्त हुआ | 


॥ झ्दामहीपाध्याय रा० ध० गोरीशंकर हीशाचंद ओझा; राजपूताने का इति- 
हास; दूसरी जिल्द, पू० ८८४ 

* ऐन्युअछ रिपोर्ट आँवू दि वर्किय व्‌ दि राजपूताना स्वृज़ियम, अजमेर 
( $९६१ ७-१८ )। ४० २-६ । 

3 आवनगर राज्य ( काडियावाइ ) के घुरातत्वविभाग की ओर से अकाशित 
'यू कलेक्शन आँवू प्राकृत ऐंड संस्कृत इन्स्किप्शन्स! ( छु० १७४५-५४ ) और “भाव- 
नगर प्राचीन शोध-संग्रह” ( ए० ७३०५० ) में इस सहाकाव्य के दो सगे ( अम्ुुवाद- 
सहित ) पे हैं । शेष २२ सो को अब तक अप्रकाशित ही सभझना चाहिए । 
मेवाड़ के बृहद' इतिहास 'घीरविनोद! में यह भ्रह्दाकाव्य छपा था, किंतु वह ग्रंथ 
छपते ही बंद कर दिया गया और अब तक प्रकाश में नहीं आया । किसी तरह उस 
की इनी-सिनी प्रतियाँ बाहर निककछ गई हैं, कितु उन से प्रत्येक इतिहास-प्रेसी पाठक 
छाम्र नहीं डडा सकता । वीरविनोद' में राजप्रशास्ति का जो पाठ है बहु भी अनेक 
स्थलों पर अश्युद्धू पढ़ा गया हे, इसलिए उस पाठ को हम निर्तांत शुद्ध, एवं प्राप्ा- 
णिक्क नहीं स्ान सकते | 


कप्रिपव प्रस्तराकित मय [२९४ 


इस सहाकाव्य * को लिपि सावारण है । उस की आषा भी चमत्कार 
पूर्ण नहीं है । कई स्थानों में शुद्ध संस्कृत भी नहीं है। बीच-वीच में मेषाड़ी और 
मारवाड़ी शब्द देख पड़ते हैं। इसे उत्कृष्ट काव्यों मं स्थान नहीं दिया जा 
सकता । अधिकांश ्ोकों की रचना अनुष्ठुस्‌ बुत्त में हुई है। महाराणा कुंभा 
फे दरबार के विद्वान कवि अन्रि और उस के पुन्न महेश्वर-रचित प्रशस्तियों को 
भाषा से इस की तुलना करने पर यह कहीं फीकी जान पड़ती है। इस मे 
ऐतिहासिक वर्शान को विशेष स्थान मिला है। सुमित्र तक के इच्चाकुबंशी 
राजाओं की वंशावली भागवत-पुराण से ली गई है ओर उस से आगे की 
भार्टों की ख्यातों के अनुसार | रावल समरसिह का वृत्चांत भाषा के या! 
( अर्थात्‌ पएथ्वीराज रासों ) के अमुसार लिखा गया है। कवि के समय से 


१ भ्रत-सरकार के पुशातत्व-विभाग के डाइरेक्टर-जनरक की निः्नकछ्िखित 
पंक्तियों को पढ़े कर पाठकों को इस महाकाब्य के भ्रहस्व' का परिचय सिल 
सकता है-.. 

पका रिकाश):ब8 4४ 458 9 प्रा/ंतुए&४ #€८०४९, 8 097 006 80 47 
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ऐन्युजक रिपोर्ट आँवू दि आकियॉलॉजिकल सर्वे आँवू इंडिया ( १९१७-१८ 
६० ), ४० ३१ । 


श्ष्ड ] ।४दुस्तानी 


असुसष्न छेढ सो वर्ष का वृत्तात राजकीय पत्र आदि ऐतिहासिक साधनो से 
लिखा गया है, जो उपादेय है. इस मे कई घटनाओं के सबत्‌, मास, पक्ष एव 
तिथि आदि का भी निर्देश मिलता है । निम्नजिखित पंक्तियों मे हम राजप्रशस्ति 
महाकाव्य के प्रत्यक सर का सार-मात्र देते हैं । 

प्रथम शिल्षा में दुर्गा, गणेश, सूये तथा एकलिगजी आदि देवताओं की 
सुति है। तदनंतर दूसरी शित्रा से पहला से आर॑म होता है। इस से जान 
पड़ता है कि कंठोरी कुल के मधुसूदन ओर गोस्वामी कुल की वेणी का पुत्र 
र्णछोड' सट्ट तैलंग इस महाकाव्य का रचयिता है। वायुपुराण के अनुसार 
पादती के आँसू से बाष्प ( बापा रावल ) ओर चंड नामक शिवशण के रूप 
में हारीत मुनि की उत्पत्ति का वर्शन कर इस महाक्राव्य को रामायण, महा- 
भारत तथा वाणभट्ट एवं श्रीहषे के मंथों का समकन्ष बतलाया है । 

दूसरे सर्य मे भागवत पुराण के अनुसार सनु और इच्चाकु से आरभ 
कर सुमित्र तक १२२ इच्वाकुबंशी राजाओं का उल्लेख कर अयोध्या के १३ 
अन्य राजाओं का, जिन में अंतिम विजयादित्य था, निर्देश किया गया है। 

तोसरे सगे में बिजयादित्य से चौदहवें गुहादित्य से आगे का वर्णन है | 
गुहादित्य के पुत्र बाष्प ( बापा ) ने एकलिगजी की भक्ति कर अपने गुरु हारीत- 
राशि से एक करामाती कड़ा पाया और मोरयबंशी राजा मनुराज ( मान ) से 
बिन्नकूट ( चित्तोड़ ) जीता था। बापा के अताप-बशन के पश्चान्‌ विल्लीश्वर 
पृथ्वीराज चोहान के वहनोई समरसिद्द का, जो शहाबुद्दीन ग्रोरी से लड़ कर 
काम आया था, भाषा (अथोत्‌ हिंदी )-राक्षा”ः ( प्रथ्वीराज-रासो ) के 
अनुसार विवरण दिया गया है। वापा से २६ वें राजा कर्ण के पुत्र राहप ने 


* यर्थासीन्सधुसूदनस्तु जनकों वेणी व गोस्वास्िजा--- 
भृल्माता रणछोड़ एप कृदवान राजप्रशस्त्याहयम । 
कार्य सान्वयराजसिहन पतिश्रीवर्णनां सहत्‌'''॥ ३१ ॥ 

* बध्वा गोरिपति देवात्स्वर्यातः सूर्यविबभित्‌ | 
भापारासापुस्केस्य युद्धस्योक्तोस्तिविस्तरः ॥ २७ # 


कांतिपय अस्तराकित गव [२९५ 


जोघपुर राज्य में मडार के मोकलसी को परास्त कर, राणा उपाधि धारण कर, 
चित्तोड़ को अपनी राजधानी बनाया । 

चोथे सभे में नरपति से प्रातः स्मरशीय महाराणा प्रताप तक का 
विवरण है। पद्मचिनी-पति लक्ष्मससिंह के राजत्व-काल में चित्ोड़ पर अज्ञा- 
उद्दीन की चढ़ाई, महाराणा कुंभा हारा कुंभलगढ़ का सुदृढ़ दुग बनवाया 
जाना, महाराणा साँगा का फ्रतहपुर सीकरी तक जा कर बाबर बाइशाह' के 
साथ युद्ध और पीलियाखाल तक मेवाड़ को सीमा का बढ़ना तथा महाराणा 
प्रताप के मानसिह और अकबर के साथ के वीर-कार्य उल्लेखनीय हैं। एक 
रोचक घटना के संबंध में लिखा है कि राणा प्रताप ने किसी भाट को एक 
पगड़ी दी थी। वह भाट दिल्ली में वादशाह्‌ अकबर को मुजरा करने गया, उस 
समय उस ने वह पगड़ी अपने हाथ में ले ली। कारण पूछे जाने पर उस 
ने बतलाया कि यह महाराणा प्रताप की पगड़ी है ( जिस ने किसी बादशाह 
के सामने कभी सिर नहीं कुकाया )। यह सुन बादशाह संतुष्ट हुआ ।* 

पाँचवें सर्ग में महाराणा अमरसिंह (वि० सं० १६०३-७६७०६० स० 
१०९६-१६१९ ) के मानसिंह, सल्लीम ओर खुर्रम के साथ के युद्धों का वर्णन 
है | जहाँगीर वादशाह की आज्ञा के अनुसार खुरंम और अमरसिह में 
मित्रतायूवंक सवि, कर्णासिह का शूकरत्तेत्र ( सोरों ) में सोने का तुला-दान, 
जहाँगोर से विद्रोह करते समय खुरेम का मेवाड़ में शरण लेना, कर्णसिह 
के उत्तराधिकारी अगत्सिह प्रथम हारा डूंगरपुर ओर देवलिया पर चढ़ाई, 
संवत्‌ १६८६ ( ३० स० १६२५९ ) में उस के ज्येए्ठ पुत्र राजसिह का जन्म तथा 


है 2282 कोषि भाट; प्राष्योष्णीषादिक धर्म ॥ ४६॥ 
अ्रतापसिहादिलीश द्रषु' यातस्तदंतिके । 
यथा ग्राप्तस्तदा बहू लदुष्णीप॑ करेद्घत्‌ ॥ ४७॥ 
गला सकाम॑ झृत्वा बिल्लीशे वतदेरितः ॥ 
किसिद सोवदुद्राणाप्रतापोष्णीपमित्यत: ॥ ४८॥ 
न ध्॒त मृून्नि दिल्लीशस्तुतोष ज्ञापिताशयः ) 


२५६ | इदुस्ताना 


जगतूरसिंह की तीर्थ-याजाआ एवं पुण्यकार्यों का बृचात है 

छुठे सर्ग भ महाराणा राजसिह के पुञ् जयसिह फा जन्म (सबत्त्‌ 
१७११ ), शाहजहाँ दादशाह से मेवाड़ को १४ जिले मिलने और महाराणा के 
दान-पुण्यों का उल्लेख है । 

सातवें सर्ग में महाकाव्य की रीति के अनुसार महाराणा राजसिंह 
की समीपचर्ती प्रदेशों की विज्ञयन्यात्रा का वर्णन मिलता है। महाराणा द्वारा 
जीते हुए स्थानों में अजमेर, साँभर, मांडल, शाहपुरा, फूलिया, जहाजपुर, 
सावर, रणथंभोर, वयाना, टोड़ा, फ़तहपुर, दरोबा, वनेढ़ा, टोंक, लालसोट, 
चाद्सू और माल्पुरा उल्लेखनीय हैं। 

आठवें सर्ग से ज्ञात होता है कि वि० सं० १७१४ ( इ० स० १६०७ ) 
में राणा राजसिंह ने अपने छोटे भाई अरिसिंदह को बादशाह ओरंगज्जेब के 
पास भेजा और बादशाह ने उसे डूंगरपुर दिया। ई० स० १६०९ में राणा 
ने दृगरपुर बेर कर वहाँ के रावत को अपना सामंत वनाया और देवलिया 
के स्वामी रावत हरिसिह को परास्त कर उस से हाथी और घन श्राप्त छिया। 
इस के सिवा सिरोही के राव की पराजय दथा शत्रुओं के आक्रमण रोकने 
के लिए देबारी में ऊँची चहारदीवारी और बड़ी गाँव के पास महाराणा का 
अपनी माता के नाम पर ६,८८०८०) रु० के व्यय से जनासागर तालाब बन- 
वाने का उल्लेख है | महाराणा द्वारा उस तालाब की अ्दक्षिणा ओर सुबर्ण के 
सुलादान का भी विवरण मिलता है। 

नवे सगे मे लिखा है कि बि० सं० १६९८ ( ई० स० १६४१ ) में अपने 
कुंबरपदे में विवाह के लिए जैसलमेर जाते समय राजसिह ने राजसमुद्र की 
भूमि पसंद' को और बीस वष के अनंतर रूपनारायण के दर्शन को जाते 


+ श्रीकृषारपदे पूर्व राजसिहों ज्यों भ्रति । 
दुर्ग जेसछमेराख्यं पाणिग्रहकृते सदा ॥३॥ 
' '“आमाां सीज्धि दृष्ठा धर्मों तडागकरणोचितां 
स्वमन: स्थापयामास बदूछुमन्न जछाशयत्र्‌ ॥ ७ ता 
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हुए महाराणा ने बारह गाँवों को सीमा को तालाब" के लिए अंकित किया । 
राजससुद्र के लिए भिन्न भिन्न बाँधों की नोंब की खुदाई बि० सं० १०१८ 
माघ बदि ७६ ता० १ जनवरी सन्‌ १६६२ ई० ) को आर॑भ हुई | बहुत बड़ा 
काम होने से उस के कई विभाग कर प्रत्येक अलग अलग सरदारों आदि को 
सौंपा गया। नींव में पानी बहुत भर जाने के कारण कई रहटों से पानी मिकाला 
गया। ता० १७ अग्रेल सन्‌ १६६५ ३० को पुरोहित गरीबदास के ज्येष्ठ पुत्र 
रणछोड़राय के हाथ से पंच-रत्र-सहित आधार-शिला रखी गई' ओर चुनाई 
आरंभ हुई । 

दसवें सर्ग में तालाव का बाँघ बनते समय महाराणा-ह्वारा किए गए 
दान-पुण्य ओर संबत्‌ १७०६ (ई० स० १६६९ ) मे काँकरोली में बाँध 
बनने का उल्लेख है ! दूसरे साल नाव में बैठ कर महाराणा ने सरोवर का 
निरीक्षण किया । 

ग्यारहवें सर्ग में राजसमुद्र तालाब और उस के बाँधों की लंबाई-चोड़ाई 
तथा सीढ़ियों, मंडप, गुंबज, द्वार और साथ के मंद्रिं आदि का विवरण है। 

बारहवें सर्ग में भी इन का व्योश चल रहा है, इस के सिवा तालाब 
की सीमा के भीतर के बारह गाँव, उस में गिरनेवाले नालों और उस की 
सीमा के भीवर आए हुए पुराने कुंडों का निर्देश है । विश्वकर्मा के मतालुसार 
काई तालाव ६००० गज से अधिक लँचा नहीं होना चाहिए, किंतु इस की 
लंबाई ७००० गज है। बाँध के सिवा इस के १२ कोठे, ११ मंडप ओर 9८ 


$ शझते सप्तदशे पूर्ण अशदशमिते5्ब्दके । 
मासे झार्गे ययो द्रदु| रूपनारायर्ण हरिस्‌ ॥९॥ 
तदेनां घीक्षय वसुर्घा तडागग बदूबुसुअतः ।77 7 ॥ १० ॥ 
२ मरीबदासस्थ पधुरोहितस्थ 
ज्येष्ठ: कुसारो रणछोडरशाय: ॥ 
सहाशिलां.. पञ्नसुरलपूर्णा- 
सादों दुघे तम्न पदस् पूत्य ॥ ३७॥ 


५५८ | इिंदुस्तानी 


छत्रियाँ हैं, तिन में दो सगमस्मर का बची हुई हैं. राणा उदयसिह ने यहाँ 
पानी रोकना चाहा था, छितु उस में सफल न होने से उस ने उद्यसागर 
बनवाया। वि० सं० १७३१ (३० स० १६७४ ) में लाहौर, सूरत आदि 
नगरों के कारीगरों की बनाई हुई 'जहाज”' नामक बड़ी नाव सरोवर मे 
डाली गई । 

तेरहवें सगे में तालाब की प्रतिष्ठा के अवसर पर मित्र राजाओं को 
निर्मत्रण ओर उन के आगमन के समय महाराणा की तरफ से होनेवाली 
उतर की खातिरदारी का सविस्तार वर्णन है । 

चोदहवें सर्ग में परमारवंश की महारानी रामसरसदे-द्वारा बनवाई हुई 
बावड़ी की ३००००) रु० के व्यय से मतिष्ठा तथा उस समय पुरोहित एवं 
आहमणों को दिए गए दानों का उल्लेख हे । 

पन्द्रहवें सर्म में प्रतिष्ठा का सबिस्तार वर्णन है। वि० सं० १७३२ माघ 
सुदि ९ ( ता० १४ जनवरी सन्‌ १६७६ ई० ) को प्रतिष्ठा का कार्य आरंभ 
हुआ। अष्टमी को महाराणा ने उपवास किया ओर देह-शुद्धि ग्रायश्वित्त के 
अलंतर नवमी को अपने भाइयों, कुँवरों, रानिथों, चाचियों, पुत्र-बधुओं 
अपने वंश को पुत्रियों तथा पुरोहित गरीबदास आदि के साथ मंडप में प्रवेश 
कर वरुण आदि देवताओं का पूजन किया । प्रतिष्ठा के लिए तैयार कराए 
दो मंडपों में नो कुंडों में अम्रि स्थापित कर हवन आरभ हुआ। उस दिन 
महाराणा ने राजि-्जाथरण किया, सरोवर में अन्न, मछलियाँ और 
कल्लुए छोड़े, एक गाय आरपार तेराई और तालाब का नाम राजसागर अथवा 
राजसमुद्र देकर उस की प्रदक्षिणा की । 

सोलहवें सर में लिखा है कि वि० सं० १६२२ (३० स० १५६५ ) में 
राणा उदयसिह ने पालकी में बैठ कर उदयसागर की प्रदक्षिणा की थी, किंतु 


१ पूर्ण शले सपतदुशेब्द्‌ एकश्रिशन्सिते श्रावणश्ुक्ुपक्षे । 
सुपंचमीदिव्यदिने तडागे जहाजसंज्ञां विदुघु: सुतौकाम्‌ ॥ ३५॥ 
छाहोरसदूगूजेर सूरतिस्था: सत्सूत्रधारा३"''*' 


कांतिपव अस्तराकित पग्रथ [२६९ 


महाराणा राजसिंह ने अपनी रानी, परिजनों ओर सरदारों के साथ कपड़े के 
जूते पहन पेदल प्रदक्षिणा की । आगे-आगे वेदपाठी आह्मण चलते जाते थे । 
६ दिन में १४ कोस को यह परिक्रमा समाप्त होने पर पूशिमा के दिन मतिष्ठा 
की पूर्णाहुति हुई। महाराणा ने ९ धागों को तालाब के चारों ओर फिराया | 

सतऋहवें सगे में प्रतिष्ठा के समय उपस्थित महाराणा के पुत्र-पीत्र, भाई- 
भतीजों और सप्त-सागर-दान तथा पौच्र अमरमिंह को साथ बिठाकर, सुबर्ण 
के तुलादान का, जिस मे १२००० तोले सोचा लगा था, विषरण है । सप्तसागर 
दान के संबंध मे लिखा है कि इस के लिए सोने के सात कुंड बनाए जाते थे । 
ब्रह्मा का कुंड नमक से, विष्णु का दूध से, शिव का घी से, सूर्य का गुड़ से, 
इंद्र का घान्‍य से, समा का शक्कर से ओर गोरी का जल से भरा जाता था। 
ये सातों भरे हुए सुधर्ण-कुंड दान में दिए जाते थे 

अठारहवें सर्ग में उख अवसर पर महाराणा द्वारा पुरोहित गरीबदास 
को दिए गए १२ गाँवों का नामोल्लेख है । उसी समय महारानी, गरीबदास के 
पुत्र रणछोड़राय तथा सलूंबर के राव केसरीसिंह चौहान ने भी चाँदी के तुला- 
दान किए थे | 

उन्नीसवें सभ में राजसमुद की प्रतिष्ठा के समय ४६००० आह्मणों को 
दिए हुए दान तथा आमंत्रित अतिथियों के मान-सम्मान का सबिस्तर पशंसा- 
व्मक बणम है-- 

बीसवें सभ में ग्रतिष्ठा के अवसर पर जोधपुर-चरेश जसवंततसिंह 
राठोड, आंबेर ( जयपुर ) के रामसिंह कछवाहा, बीकानेर के राजा अनूपसिंह, 
बूँदीपति राव भावसिंह हाड़ा, रामपुरे के मुहकमसिह चंद्रावत, जैसलमेर-नरेश 
रावल अमरसिंह भाटी, डूँगरपुर के रावल जसवं॑तसिंद तथा रीवाँ के राजा 
भावसिंह बांधवेश आदि विशिष्ठ व्यक्तियों की भेंट तथा चारण-भाटों के दान 
का सविस्तार वर्णन मिलता है। इस अवसर पर पंडितों, चारणों, भाठों आदि 
को १५२२६८) रु० मूल्य के ५०२ घोड़े तथा १०५८८०) रु० की कीमव के १३ 


१ छोक १०-१४। 
द्बूष 


9००७ ] [इदुस्ताना 


हाथा तथा सिरोपाव आदि दिए गए थे अुख्य शिल्पी को २५०००] ० इनाम 
में मिले 
इक्कीसबें सर से पता चलता है कि इस तालाव के बनवाने में 
१०५०७६०८] रू०* व्यय हुए | इस के सिवा विभिन्न दानों में लगे हुए सोने 
का वजन भी दिया गया है । 
बाईसवें सर्ग से ज्ञात होता है कि वि० सं० १७३० (इ० स० १६७८) में 
युवराज जयसिंह दिल्ली से दो कोस पर बादशाह औरंगजेब से मिला। फिर 
गंगा-तटस गढ़सुक्केश्वर में चाँदी का तुलादान कर वह मथुरा गया । वि० स० 
१७३६ (ई० स० १६७१ ) में औरंगज्ञेब की मेवाड़ पर चढ़ाई ओर छुँवर 
जयसिंह-द्वारा शाहज़ादे अकबर की अध्यक्षता मे दिल्ली को पराजय का 
उल्लेख है । 
तेईसवें सगे से कार्तिक झु० १० वि० सँ० १७३७ (ई० स० १६८० ) से 
महाराणा राजसिंह को शृत्यु होने का पता चलता है। 
चौबीसवें सर्म से जान पड़ता है कि राजसमुद्र पर सोने और चाँदी के जो 
तुलादान हुए, उन की स्मृति में बहाँ पत्थर के हाथियों बाले तोरण बनाए गए । 
राजप्रशस्ति महाकाव्य की रचना वि० सं० १७३२ ( इं० स० १६७५ ) मे हुई 
थी,* किन्तु इस में इस से ५-६ ब्षे पीछे तक की घटनाओं का उल्लेख होते से 
जान पड़ता है कि समय बीतने के साथ साथ पीछे को घटनाएँ लिखी जाकर 
१ एक कोटदिः पंच लक्षाणि रृप्य- 
सुद्रार्णा वा लत्सहस्त्राणि राप्त । 
कूम्मान्यस्मिनू घटुझतान्यथ्टर्क वें 
कार्य प्रोक्त पश्च एवं द्वितीये ॥ २॥ 
९ पूर्ण सप्तदरों शाते तपलि वा सत्पूर्णिसास्ये दिने 
हात्रिशन्मितवत्सरे नश्यते: श्रीराजसिहप्रभो: । 
काब्यं राजससुद्सिष्भरूघे: सष्टप्रतिष्ठाविधे: 
सथो्त्न [ श्री | र्णछोड़भध्शचितं राजप्रशसत्याहुयम ॥ १४ ॥ 


कांद्पव प्रस्तराकित गये [ हण्ह्‌ 


अंतिम शिज्नाओं पर खोदी गई होंगी । इस से के शेपांश में उक्त महाकाब्य 
की अशंसा पाई जाती है! अंत में मेबाड़ी भाषा में महाराणा राजसिंह की 
प्रशंसा में दो सोरठे लिखे गए हैं और उन जागीरदारों तथा अफसरों का नाम- 
निर्देश है, जिन्‍हों मे तालाब बनते समय कार्य किया था! 

यह भहाकाज्य अब तक शिलाओं पर मिले हुए ग्रंथों में सब से बड़ा ओर 
उदयपुर राज्य के इतिहास के लिए उपयोगी साधन है; किंतु खेद का विषय 
है कि अब तक इस महत्त्वपूर्ण महाकाव्य का सटिप्पण सवोगसुंदर संस्करण 
प्रकाशित करने की ओर उदयपुर राज्य का ध्यान आक्ृष्ट नहीं हुआ ! भावनगर 
राज्य के पुरातत्व-विभाग ने आज से ४८ बष पूचे--ई० स० १८८० में--इस 
महाकाव्य के ऐतिहासिक महस्व को जानकर इस के दो सर्ग 'भावनगरआचीन- 
शोघसंग्रह? में सानुवाद म्रकाशित किए थे। तब से अब तक--लगमभग आघी 
शताब्दी में--भारतीय इतिहास एवं पुरातस्ब के क्षेत्र में बहुत कुछ नई शोध हो 
गई है, जिस से इस मसहाकाव्य में वणित ऐतिहासिक घटतनाओं को विशुद्ध 
इतिहास की कसौटी पर कसने के अनेक नए साधन प्रकाश मे आए है। 
मेवाड़ प्राचीन ऐतिहासिक सामग्री छा भंडार है। उस के लिए केवल राज्य की 
ओर, से बिद्वान्‌ एवं परिश्रसी पुरातस्‍्त्वान्वषकों के श्रोत्साहन की आवश्यकता 
है। इस लिए शायद यह आशा करना व्यर्थ न होगा कि निकट भविष्य से 
किसी दिन उदयपुर राज्य में पुरातक््व-विभाग की स्थापना होकर किसी 
सुयोग्य बिद्वान्‌ के ढ्ारा इस ऐतिहासिक महाकाव्य का वतमान पद्धति के 
अनुसार संपादित सर्वोत्तम संस्करण प्रकाशित होगा। 


'तुल्सीदास' नाम के साथ लगे हुए गोसाई' 
शब्द का रहस्थ 


[ छेखक---श्रीयुत माताप्रसाद झुप्त, श्मू० ए० ] 


'गोसाईं' शब्द संस्कृत “गोस्वामी? का एक विक्ृत रूप है,जिस का अर्थ 
मूलतः: ईंड्रिय-निम्रही! होता है। किंतु इस शब्द का प्रयोग एक सीमित 
धथे में कई शताब्दियों से होता चला आ रहा है, फलत: कभी कभी जब 
हम साधारण योगियों और सब्यासियों को भी इस शब्द द्वारा संबोधित 
करते हैं तो वह अधिकतर हमारी असावधानी का परिचायक होता है। 
वस्तुत: 'गोसाई” उपाधि के अधिकारी वे ही साधु माने जाते हैं जो कतिपय 
विशिष्ट संग्रदायों में दीक्षित होते हैं। ऐसे संप्रदाय गिनती के पाँच हैं-- 
वृन्दाबनी,” गोड़ीय, 'गोकुलस्थ,” 'राधावज्लमी” ओर द्शनामी! । 

धृन्दाबनी गोसाईं! राधा-कृष्ण के उपासक होते हैं। इन के प्रथम 
आचाये कदाचित्‌ महात्मा निम्बाक थे जिन का समय १३ वीं शवाब्दी माना 
ज्ञाता है ।* 

गौड़ीय गोसाई” कृष्णोपासक होते हैं। इन के आदि आचार्य चैतन्य 
महाअभु थे जिन का गोलोकवास सँ० १५८४ में हुआ माना जाता है। नाभा- 
दास जी के समय में पूर्वीय भारत में चेतन्‍्य खामी कृष्ण का अवतार 
माने जाते थे, जिस का स्पष्ट उल्लेख उन्हों ने एक छप्पय में किया है।* चैतन्य- 


९ जन्मकाल सं० १२१९ साना जाता है| 
१ 'सक्तमालों, छप्पण ७२ | 


ह०४ ) 


'तुलुसीदास” नाम के साथ छंगे हुए 'गोसाई” शब्द का रहस्व [ ३०३ 


देव के प्रेम का आदर्श गोपियों का प्रेम था ओर यही उत्त के अनुयाइयों 
का भी हुआ । 

'गोकुलस गोसाई” उपाधि द्वारा महाप्रभु वल्लभाचार्य के दूसरे पुत्र 
गोखाई' बिटुलनाथ ओर उन के उत्तराधिकारी अभिन्वित होते हैं। गोसाई' बिद्ुह्ल- 
नाथ जी का समय सं० १०७२ से सं० १६४४ तक माना जाता है। गोसाई 
बिटुलनाथ जी वात्सल्य भाव के साथ कृष्ण के उपासक थे। नाभादास की ने 
लिखा है कि नंद ने द्वापर में कष्ण-प्रेम में बात्सल्य-सुख का जो अपूर्व अनु- 
भव किया उसी का अनुभव कलियुग में वल्लभाचार्य के पुत्र विट्रलनाथ ने अपने 
पुत्रों के प्रेस मे किया ।' फत्षतः कृष्ण की बात्सल्य-भावश्सयी उपासना ही इस 
संप्रदाय की प्रमुख विशेषता हुई । अधिप्ठात्रि-देव श्रीनाथ जी हैं, जो गोवर्घन 
में पहिले स्थापित थे कितु सं० १७२८ से जो माथद्वारे में स्थापित हैं । 

पाधावल्लभी' संप्रदाय के संस्थापक हितहरिवंश ही थे जो तुलसीदास 
के समकालीन थे। कहा जाता है कि राधिका जी ने इन्हें स्वप्न में मंत्र दिया 
था, जिस से प्रेरित हो कर इन्हों ने 'राधावज्लभी संप्रदाय की स्थापना की। 
सं० १०८२ में इन्हों ने राधावज्ञभ की मूर्ति वृन्दावन में स्थापित की और वहीं 
विरक्त भाव से रहने लगे । इत को उपासना के संबंध सें लिखते हुए नाभाद्यस 
जी ने लिखा है कि “इन की भक्ति प्रधानतः श्रीशधा के चरणों में अत्यंत हृढ़ 
थी और इन्हों ने दंपति के केलिकुंज-संबंधी सेवाओं का भार विशेष रूप से 
अपने ऊपर लिया था।”'* फल्नतः, इस संग्रदाय की भक्ति सखीभाव की 
मानी जाती है ।* 


१ “अ्क्तमाल, छप्पस ९८ | 

* वही, छृष्पण ९० । 

+ 'सूछ गोसाईचरित'-कार ने लिखा है कि “ब्ृन्दाबन से हितहरिवंध ने 
तुलसीदास के पास अपने एक प्रिय शिष्य के हाथ 'यमुनाए्क' शघा-सुधा-निधि' 
और 'राधिकातंत्र-सहाविधि' नामक अंथ और एक पत्रिका सेजी जो सं० १६०५ ज॑न्सा- 
इसी की थी । उस पश्निका में यह लिखा हुआ था और झ्षिष्य से भी हित जी ने 
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“द्शनामी गोसाइयों के गिरि, पुरी, भारती आदि दस भेद होते हैं इसी 
कारण उन का यह नाम पड़ा। अधिकतर इन्हें शैव-संग्रदाय का अंग माता 
जाता है, किंसु वस्तुतः शिव को उपासना इस सत्र में अतिवार्य नहीं है। 
सन्‌ १८७१-८२ में लिखे हुए इस संबंध में प्रामाणिक माने जाने वाले अपने 
ग्रंथ हिंदू ट्राइब्स ऐंड कास्ट्स ऐज रिप्ेजेन्टेड ऐट बनारस! ( प्रू० २००५ ) मे 
लिखते हुए एम० ए० शेरिंग साहब कहते हैं, “भारत के इस भाग में दशनामी 
गोसाई विष्णु के उपासक होते हैं, यद्यपि कुछ अन्य भागों मे वे शिव-मक्त 
जान पड़ते हैं । प्रत्येक स्थान पर श्रीशंकराचाय ही उन के गुरु साने जाते है |” 
इस का धर्म स्मार्त' है जिस के पुनरुद्धारक श्रीशंकराचार्य थे। श्रीशंकराचार्य 
ने अद्वैत-मत और ज्ञान-मार्ग के पोषक होते हुए भी उस आदर की दुरूहता के 
कारण कुछ देवताओं की उपासना साधन-रूप से मान ली थी--विशेषतः पँच- 
देब, शिव, विष्णु, सूर्य, गणेश और शक्ति की। स्माते घर्मे' का मूल सिद्धांत 
इस अकार है--ब्रद्य या परजह् ही एक मात्र सत्ता है, बही इस जगत का कारण 
ओर विधाता है, ओर वह शिव, विप्शु ओर त्रह्मा या किसी भी देवता से मिन्न 
है | उस जह्य का ज्ञान ही सब से अधिक श्रेयस्कर है । उस के यथाथे ज्ञान 
से झक्ति और अड्वैतता प्राप्त होती है। कितु इस लिए कि मलुष्य का 
मस्तिष्क उस अनिवंचनीय मूल-कारण के अनुभव के लिए असमर्थ है उस 
का अल्ुुभव देवताओं के ध्यान द्वारा किया जा सकता है और उस की प्राप्ति 
के लिए शास्रोक्त साधनों को व्यवहार में लाया जा सकता है। यह घसे 
कहलाया था कि आने वाली कार्तिकी पूर्णिधा के दित शरीर त्याग की उन की 
बडी आकांक्षा थी इसीकिए वे गोश्वाशी जी से आश्वीवाद चाहते थे कि ये कुंज- 
छाम करें । इस विनती को सुन कर तुछसीदास ने “एक्सस्तु” कहा ओर द्वित जी 
मे शरीर लग कर तबनुसार निव्म-निकुंज में अवेश किया।” ( झूछ गोसाई- 
चशित,' दो० 4। ) किंतु 'मूल गोसाइईचरित' की कितनी बादें सान्‍्य हैं यह कहना 
कड़िन है ( देखिए 'मूल गोसाइईचरित' की ऐतिहासिकता पर कुछ विच्वार' “हिंदु- 
स्तानी,' जुछाई, १९३२ ए० २०३ )। 
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हिंदुओं के सभी देवताओं का आदर करता है, और निम्नलिखित देवताओं 
की उपासना का तो शंकराचार्य ही की स्प्ट अनुमति से उन के शिष्यों ने 
उपदेश किया था--शिव, विष्णु, ऋष्ण, सूये, शक्ति, गणेश और भैरव [7* 

अब प्रश्न यह है कि तुलसीदास ऊपर के पाँच प्रकार के गोसाइयों मे 
से किस सें स्थान पा सकते हैं | यह तो स्पष्ट ही है कि न तो उन्हें 'वृन्दावनी! 
गोसाई कहा जा सकता है न 'गौड़ीय” न 'गोकुलस्थ” ओर ने 'राघावज्ञभी' 
हमे यह देखना है कि कया वे 'दशनामी? योसाइयों में रक्खे जा सकते हैं। 

यदि हम गोस्वामी तुलसीदास को रचनाओं को पढ़ कर उन के दाशमिक 
और धार्मिक विचारों का समन्वय करते हैं तो हम उन्हें पूरा 'स्मा्त' पाते 
है। शुद्ध विष्णव! धर्म और सस्मार्तः घ्म में एक महान अंतर है, ओर वह 
यह है कि वैष्णव” धर्म 'एकांतिक' धर्म है, उस के शुद्ध रूप में विध्णु ओर 
उन के किसी अवतार के अतिरिक किसी अन्य देवता के लिए स्थान नहीं है; 
समा)! धर्म सभी देवताओं को आदर की दृष्टि से देखता है। एक दूसरा 
अंतर दोनों में यह है कि विष्णब” धर्म विष्णु ही को ईश्वर और सवश्रेष्ठ 
शक्ति मानता है किंतु 'स्मात' धर्म त्रिदेवों से परे त्रक्म को ही सबश्रेष्ठ शक्ति, 
ओर मूल-कारण मानता है; उस को हाष्ट मे त्रिदेष अथवा किसी भी देवता की' 
डपासना वहीं तक साथक है जहाँ तक वहू उस अनिवंचनीय शक्ति का 
अनुभव करा सकती है। यदि हम इस दृष्टि से गोस्वामी जी की रचनाओं 
का अध्ययन करते हैं. तो हमें एहिले को अपेज्ञा दूसरे ही धर्म की ओर उन का 
स्पष्ट फुकाव जान पड़ता है | 

तुलसीदास ने अपनी संपूर्ण रचनाओं में राम को अह्म कद्या है ओर 
कितने ही स्थलों पर उन्हें जद्या, विष्णु ओर शिव से मी ऊपर माना है। 

“विधि हरि झ्सु नचावन हारे ।! 

में 'नवावन' शब्द द्वारा अपनी यह धारणा उन्हों ने नितांत स्पष्ट कर दी है, 
किंतु जो बात अधिक ध्यान देने योग्य है वह यह है कि राम हर! ( विष्णु ) 





* 'वुनलाइडलपिडिया अव्‌ रेलिजन ऐड एथिक्स! के स्मार्ते शीर्षक से । 
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को भी नचाने वाले हैं इसो सिद्धात को मानस” के सती-मोद प्रकरण में 
एक प्रत्यक्ष घटना के रूप में उन्हों ने इस ग्रकार रखा है--- 
सती दीख फोतुक झग जाता। 
जारी शाम सहित शी आता ॥ 
फिरि चित्वा पाछे प्रभु देखा । 
सहित बंधु सिय सुंदर वेषा ॥ 
जहँ वितवहि तह प्रश्चु आसीना | 
सेवहि सिद्ध ऋनीस प्रवीना ॥ 
देखे लिव विधि विष्णु अनेका । 
अप्रित प्रभाड एक ते एका ॥ 
बंदत चरण करत अ्रश्ञु सेवा । 
विधिधि येष देखे सब देवा ॥ 
पूजहि प्रञ्ुद्धि देव बहु वेषा। 
रासरूप दूंसर नहिं देखा ॥ 
अवकछोके. रखुपति बहुतेशे। 
सीता सहित ने बेष घनेरे ॥ 
सोड रघुबर सोइ लछ्मिन सीता। 
सती देखि अति भाई सभीत। ॥* 
यहाँ भी हम बह्दी बात पाते हें--सभी देवता जिन में विष्णु भी 
संसिलित हैं राम के चरणों की बंदना करते हैं और उन्त की पूजा करते हैं । 
कितु इस प्रसंग में इतना ओर भी ध्यान देने योग्य है. कि देवता अनेक वेषों 
में राम की पूजा करते हें किंतु राम का रूप परिवर्तित नहीं होता। यद्यपि 
सती ने अनेकों राम भी देखे किंतु सोता-राम ( अर्थात्‌ माया ओर जब ) का 
वेष उन अनेक परिस्थितियों में सी वही बना रहा | यह तथ्य इस प्रकार से 
रखने का प्रयोजन यह है कि तुलसीदास राम का निर्देश उस अपरिवतनीय 


१ 'राप्मचचरितिबानस, बांल०, ७७, ५७ ( रासदास गौड़ का संस्करण ) | 
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मूल-सत्ता के रूप में करना चाहते हैं जिसे दाशेनिक आपा में ब्रह्म कह कर 
अभिद्धित किया जाता है। 
बस्तुतः तुलसीदास के राम विष्सु के अवतार नहीं हैं वे स्वयं सगुण 
ब्रक्य हैं, यदि मानस” में एकाथ स्थल पर हमें यह भी मिलता है कि राम 
विष्णु के अवतार हैं दो वह उस “अध्यात्म-रामायण' की प्रतिच्छाया है 
जिस में आदि से अंत तक राम को विष्णु का अवतार, विष्णु को इंश्बर, 
ओर इश्वर को सर्बोपरि सत्ता माना गया है। 'मानस' की तो पूरी कथा ही 
पावती की इस शंका के समाधान के लिए कही गई है-- 
ब्रह्म जो व्यापक निरज अज , अकलछ अनीह अभेद॒ । 
सो कि देह घरि होइ नर , जाहि' न जानत बेंद ॥" 
कितु स्वय॑ तुलसीदास ने भी उन राम-जड् की प्राप्ति के लिए अन्य 
देवताओं की उपासना को थी--'विनयपत्रिका” के अनेक पदों और स्तोत्नों मे 
तो उन्हों ने सनातन से चले आते लगभग सभी हिंदू देवियों और देवताओं 
की बंदना की है। और, 'सानस” के अयोध्याकांड मे चित्रकूट आए हुए 
अयोध्या के नर-तारियों से भी बह पंचदेव-पूजा करवाई है जो अन्य किसी 
'रामायण!? में नहीं मिल सकती । वे चोपाइयाँ इस प्रकार हैं-- 
एहि अकार गत बासर सोऊ | 
प्रात नहान काम शब कोऊ॥ 
क्रि सज्न पू्जाह नर नारी । 
शनपति गौरि एुरससरे तमारी॥ 
रसा-रसन-पद्‌ जंदि वहोरी । 
बिनवहिं अंजलि अंचछ जोरी ॥* 
ऊपर दशनामी” गोसाइयों ओर '्माते-धर्म' का परिचय देते हुए जिन पाँच 
प्रमुख देवों का उल्लेख किया गया है उन्हीं का उल्लेख ऊपर की चोपाइयों 
१ 'राभचरितसानस', बाहू० ७० ( रासदास गोड़ का संश्करण ) । 


* वही, अयोध्या०, २७३ ॥ 
है 8« | 


शक्द | ईदुस्तान! 


में भी हुआ है 

एक अन्य प्रकार से भी यह प्रमाणित है कि तुलसीदास स्माते थे 
वह है मानस'-रचना के प्रारंभ की तिथि के द्वारा । रामनवमियाँ दो होती हें, 
एक स्मार्ती' की ओर दूसरी वैष्णवों की । स्मार्तों की रामनवर्मियाँ उस दिन 
पड़ती हैं. जिस दिन मध्याह में भी नवमी की तिथि बनी रहती है, कितु 
वैष्णवों की रामनवमी उस दिन पड़ती है जिस दिन वह तिथि मध्याह के पूर्व 
ही समाप्त हुई रहती है । यदि हम किसी भी बर्य के पंचांग को उठा कर देखें 
तो यह भेद स्पष्ट हो जायगा | मानस-्यारंस की तिथि तुलसीदास इस प्रकार 
देते हैं-- 

घंवत सोरह से इकतीसा | 
करें कथा हरिपद्‌ घरि घीसा। 
नवमी सेंप्रवार भछुसासा । 
अवधपुरी यह चशित प्रकासा ॥* 

गणना से यह भल्ती भाँति श्रमाणित है कि वैष्णवों की एक नवमी 
सं० १६३१ में बुधवार को पड़ती है ओर स्मार्तोी' की मंगज्वार को | यहाँ पर 
तुलसीदास ने स्पष्ट ही भीमवार ( मंगलवार ) को रामसनबमी मान कर अपने 
विश्व-विश्रुत ग्रंथ के प्रशयन का आरंभ किया है, फलत: उन के स्माते होने में 
ओर भी कम संदेह रह जाता है । 

“दशनामी” गोसाई अधिकतर शिवोपासक ही हुआ करते है इस 
कारण बहुधा उन्हें शैवन्संप्रदाय की एक शाखा मात्र माना जाता है जो कदा- 
चित्‌ नितांत ठीक नहीं है क्योंकि उन का धर्म स्मार्त! है जैसा ऊपर कहा जा 
चुका है। ओर शिव के लिए छुलसीदास के हृदय में अत्यंत ऊँचा स्थान है यह 
एक ऐसा तथ्य है जिसे सभी जानते हैं। अपने मानस! के प्रारंभिक तीन कांडों 
का प्रारंग ही वे शिव की बंदना से करते हैं ओर राम की वंदना थे उस के 
पीछे करते है। मानस! की भूमिका में पुनः वे कहते हें-- 


१ 'राज्चचरितसानस!, बाक० ३४ ( राणदास गौड़ करा संस्करण ) | 
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गुरु दितु भआातु अहेस भवातीं। 
अणवों दीनबंधु दिन दानी ॥ 
सेवक स्वासि सखा सिय पिय के। 
हित निरुपषि सब विधि तुछती के ॥* 
हित-उपदेश के लिए शंकर को गुर सानते की बात का समथेन वे 
ग्रपने जीवन के अंतिम दिलों में कहे गए नीचे लिखे छंद की दूसरी पंक्ति मे 
ध्पष्ट-हूप से कहते हैं--- 
सीता पति साहेब, सहाय इनुभाव दित 
हिंठ उपदेस को सहेस आन्ये शुरु के । 
सानस बचत काय सरन तसिहारे प्रा 
तुम्हरे भरोसे सुर मेन जाने सुर के ॥ 
व्याधि भूत जनित उपाधि काहू खल की 
सम्माधि कीजे तुलपी को जानि जन फुरके । 
कपिनाथ, रघुनाथ, भोकानाथ, भूतनाथ 


रोगसिघु क्यों न ढारियत गाय खुर के ॥* 
संतों ने गुर और गोबिंद में कभी अंतर नहीं किया है, ओर तुलसीदास 
ने तो (विनयपत्निका! के एक स्वोन्न सें जो 'हरिशंकरी” नाम से प्रख्यात है दोनों 
की स्तुति भी एकत्र की है।' इतना ही नहीं, विनयपत्रिका! के एक अन्‍य 
स्तोत्र में तो शिव को व केवल “नि्ुणं निर्विकारः कह कर संतोष किया है 
वरन्‌ 'विप्णु-विधि-बन्यय चरणारविन्द! तक कह डाला है |! 
प्रश्न यह है कि क्या सोलहवीं ओर सत्रहवीं शत्ताव्दी का निरा वैष्णव 


१ राप्नचरितसानस', बाछकू० १५ ( रासदास गौड़ का संस्करण )।॥ 
* 'बाहुकाी, ४३) 

१ “विनयपत्रिका', ४९ । 

3 चही, १६ ॥ 
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कभी यह कह सकता था कि राम अह्मा, विष्णु और शिव को नचाने वाले है, 
अथवा उस से भी अधिक यह कि शिव के चरणों की बन्दना विप्पु और ब्द्मा 
भी करते हैं। यदि ऐसे वैष्णव साधु के सिर की विधिवत पूजा बैरागी' 
नामक विरक-नैष्णव-द् ने न की तो मिस्सदेह उस ने अपने दत्त के इतिहास 
में एक असामान्य घटना को स्थान दिया किंतु न तो कोई इस प्रकार की 
जनश्र॒ुति ही है ओर न इस विषय का कोई उल्लेख तुलसीदास ने ही किया 
है कि वेष्णवों ते भी उन्हे कभी कष्ट पहुँचाया | उलणे, उन्‍्हों ने यह कहा है कि 
शिव के उपासको ओर सेवकों ने उन्हे पीड़ा पहुँचाई। 'विनयपत्रिका? के एक 
पद में व शिव से प्राथना करते हुए कहते हैं--- 

गाँव बल्धत बामदेव कवहुँ न निहोरे । 

अधि भोतिक बाधा भई ते किकर तोरे ॥ 

वेगि बोछि बढक्षि बरजिए करतूति कटोरे । 

तुलसी दक्ति झॉण्यों अहें सठ साखि सिंहोर ॥* 

कितनी आते प्रार्थना है--ुम्हारे गाँव में बसते हुए भी में मे तुम से 
कभी कोई याचना नहीं की... ओर, 'कवितावली” के एक छंद में तो वे यहाँ 
तक कहते हैं यदि आप भरी प्रार्थना नहीं सुनते तो यदि भेरे स्वामी आप 
को कुछ उल्लाहना देंगे तो उस के लिए मुझे सत उलाहना दीजिएगा, मे अपना 
कतेव्य कर चुका | ( आप नहीं सुन रहे हैं तो उस के लिए मुझे अपने स्वामी 
से कहना हो पड़ेगा, तव यदि आप को उलाहना मिले तो उस में मेरा कोई 
अपराध न होगा )-- ऊँ 
देवसरि सेवों, धासदेव, न खरे द्दी, 
तास दास .ही“के भाँगे दर भरत हों। 
दीबे जोग तुरुसी न छेत काहू को ऋछु 
लिखी न भलाई भाल पोच न-करत हों 0 


पु || 
व । न्य 
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एते पर हू जो कोझ रावरो ही जोर करे 
ताको जोर देवे दीन द्वारे गुदरत हों। 
पाइ के उराहनों उराहनों न दीजे झोहि 
काछ-कला कासीनाथ कहे निम्ररत हों॥* 
अब, ग्श्न यह है कि किसी ऐसे वेष्णव को शिव के सेबकों ने क्‍यों 
कष्ट पहुँचाया होगा जो वैष्णव होता हुआ भी शिव के लिए “विष्णु-विधि-बन्द्य 
चरणारबिन्द? पद का प्रयोग करता हो । 
बाहुपीड़ा के भयंकर रूप धारण करने पर अपने जीवन से निराश से 
होते हुए तुलसीदास ने बाहुक' के दो छंदों मे अपने पिछले जीवन की कुल 
कथा बड़े सुंदर ढंग से कह डाली है। इन्हीं में से एक इस प्रकार है-- 
बारूपने सूछे झत शा सनमझुख भयो 
रास नास छेत भाँशि खात हक टाक हों | 
परयो छोक-नीति में पुरीत प्रीति रास राय 
मोह बस बैद्ओों तोरि तरक तराक हों ॥ 
खोदे खोटे आचरन आचरत अंपनायों 
अंजनीकृश्तार सोध्यों रास पानि पाक हों । 
तुलसी गोसाई भयो भोंडे दिन भूलि गयो 
ताको फल पावत भिद्वान परिपाक हों॥ 
अर्थात्‌ वाल्यावश्ा में में खभावतः राम-सन्मुख हुआ, राम का ही 
नाम ले कर ठुकड़े माँगता खाता था। फिर लोकाचारों में पड़ कर जब मोह- 
वश राम की पुनीत प्रीति को यकायक तोड़ बैठा तब सुझे दुराचरणों में पड़ा 
हुआ देख कर राम के सेवक हनुमान ने मेरा उद्धार किया और मुझे राम के 
पवित्र करों की ग्राप्ति हुई । किंतु, में गोसाई” हो गया ओर अपने दुर्दिनो 
को भूल गया उसी का फल अंत सें भल्ली भाँति इस रूप में पा रहा हूँ ।! उस 


१ कविताचली', डत्तर० १६७ ॥ 
श्र बाहुक', चुद | 
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परिणाम की ओर आगे के छंद में इन शब्दों में सकेत किया गया है 
ताते तमु पेखियत छोर बश्तोर खिल 
फूटि फूटि तिकसत छोन दास रत्य को ॥* 

इन कुल बातों के आधार पर स्वतः यह घारणा होती है कि 'तुलसीदासः 
के आगे लगा हुआ गोसाई” शब्द केवल विरक्ति का परिचायक नहीं है। 
संभवत: वह उन्त के किसी मोसाई” उपाधि देने बाले संप्रदाय में दीक्षित होने 
पर उन के नाम के साथ क्गा। यह गोसाई ? संप्रदाय इस समय के वैप्णब- 
गोसाई' संग्रदायों में से कोई न था | गोसाई' जी की ऋृवियों में 'स्माते! सत की 
इतनी गहरी छाप है, ओर शिव के प्रति उन की इतनी ऊँची भावनाएँ हैं कि 
अधिकतर संभव यही जान पड़ता है कि वे दशनामी? संप्रदाय में दीक्षित 
हुए थे--या ऐसे ही किसी अन्य शैवोपासक संप्रदाय में जो 'गोखाईं” उपाधि 
अपने अनुयायियों को देता था ओर अब बह संग्रदाय लुप्त हो गया है। यह 
भी निश्चित सा है कि वे 'स्मार्त' अंत तक नहीं बने रहे, ओर किसी समय 
पक्के वैष्णब हो गए, कदाचित्‌ इसी कारण शिव के सेवकों ने उन्हें कठिन 
पीड़ा भी पहुँचाई, किंतु वह “गोसाई? उपाधि जो एक बार उन्हें मित्र चुकी 
थी अंत तक उन के नाम के साथ लगी रही और आज भी लगी चली आा 
रहो है । यह क्रिया कालांतर के प्रयोग के कारण इतनी स्वाभाविक सी हो 
गडठे है कि अधिकतर हम तुलसीदास का नाम लेने के स्थान पर जब उन का 
बोध कराना होता है केवल गोसाई जी! या 'गोस्वासी जी! नामक उन की 
उपाधियों द्वारा ही उन का बोध कराते हैं । किंतु वस्तुत: क्या उन के नाम के 
साथ लगा हुआ “गोसाई शब्द्‌ इतना निरीह है कि हमें उस पर विचार करने 
की कोई आवश्यकता नहीं ? संभवत: उस में एक तत्व छिपा हुआ है जिस के 
अनुसंधान का अ्रयल्ल कदाचित्‌ अभी तक नहीं किया गया है। आशा है कि 
विद्वानों का ध्यान इस संबंध में अवश्य आकर्षित होगा । 


१ 'ब्राहुक', ४१ । 


हज कप कप 
मोहजो दाड़ो 

[ छेखक--मौछाना असग़र हुसैन ] 
( जनवरी अंक से संबद्ध ) 


बाल या तो आगे को तरफ़ से चढ़ा कर पीछे डाल लिए जाते थे या 

पोछे छुछ छोटे करा लिए जाते थे। जूड़े या चोटी का भी रिब्राज था ओर 

इस को नारे से पीछे बाँध लिया जाता था। चारों के 

बाल और सिर की पोशाक नसूने जो मोहेजो दाड़ों भें श्राप्त हुए हैं, उन से 

मालूम होता है कि सोने को पीट पीट कर पतला सा 

फीता बना लेते थे। उस में जगह जगह पर छेद भी होते थे। इसी से नारो 

का काम लिया जाता था। लेकिन साधारणतया यह नारा ल्चकद्वार सूतो 

फीते का हुआ करता था। मदे को जो नंगी मूर्ति मोहेंजो दाड़ो में प्राप्त हुई है 

डस के सिर के वस्त्र की सूरत टोपों को सी है, जो कुछ पीछे की ओर गिरी 

हुईं है। दूसरी मूति में यह टोपी पहली की अपेक्षा अधिक लंबी है । और 
उस में मुड़ी हुई गोट सी लगी हुई है । 

एक सिर ( जो किसी स्त्री की मूर्ति का है ) के देखने से ज्ञात होता है 

कि बाल खुले हुए पीछे पड़े हैं । काँसे की मूर्ति एक जो किसी नर्तकी की है उस 

के सिर के बाल एक बड़े जूड़े की भाँति वँधे हुए हैं | यह जूड़ा वाई ओर के कान 

से आरंभ होता है और दाहिनो तरफ़ के कंधे पर मुड़ा हुआ है। मिट्टी की 

मूर्तियों मे सिर के बाल टोपी से छिपे हुए मालूम होते है और किन्हीं मूर्तियों 
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के सिरों पर कोई वस्तु पगडी की सी मालूम पडती है. परतु देवियों के सिरो 
पर कोई वस्तु या तो नवीन चढद्र के आकार को है था कोई लुकीली वस्तु है 
जिस के साथ प्याले की भाँति कोई वम्तु सिर के दोनों ओर दिखाई देती 
है और जिस के किनारों पर फीता लगा हुआ है । 
जेवरों के संबंध मे कुछ वर्णन पिछले अंक में हो चुका है। यह बताया 
जा चुका है कि गले का हार, सिरबंद, बाजूबद और अंगूठियाँ मर्द और 
ओरत दोनों व्यवह्यार करते थे। करवनी, बुंदे और 
ज्ेबर पायजेब केबल ओरतें पहनती थीं और यह चीज़ें 
अमीरों के यहाँ सोने चाँदी, चीनी, हाथीदाँत तथा 
अन्य मूल्यवान पत्थरों की होती थीं और गरीबों के यहाँ घोंच, ताँबे, मिट्टी 
और हड्डियों को । करधनी कमर पर पहनी जाती थी ओर इसके चहुत अच्छे 
नमूने मिस्टर दीक्षित को एक मकान में प्राप्त हुए हैं। यह लंबे लंबे हार के ढंग 
की हैं जिन में अक्रीक़ इत्यादि मूल्यवान पत्थर लगे हुए हैं। इन पत्थरों के 
बेधने में बड़ी कुशलता प्रदर्शित हुईं है। इन में जगह जगह पर सोना भी 
व्यवहार में लाया गया है जिस के चिन्ह उन में जहाँ तहाँ अरब भी पाए जाते 
हैं। सस्ती ओर साधारण करपघनियाँ भी पाई गई हैं जिम में अक्रीक़ इत्यादि 
के स्थान पर सुंदर पकाई हुई मिट्टी के दाने पड़े हुए हैं। परंतु ढंग उन्हीं 
मूल्यवान्‌ करधनियों का सा है । इन लंबे लंबे हारों के अतिरिक्त जो मुख्यतः 
करधनी के काम सें व्यवहार किए जाते थे छोटे छोटे हार भी पाए गए हैं जो 
सभवत: चंदनहार की भाँति गले में पहने जाते थे। इस ग्रकार का गले में 
पहलने का हार सिंध-निवासियों को बहुत प्रिय था । और कदाचित्‌ इसी प्रकार 
बाजूबंद ओर करथनी भी प्रिय थीं। इस प्रकार के हार मिन्न भिन्न बनावटों के 
होते थे । कुछ गोल, छुछ पहलदार कुछ सुराहीदार इत्यादि। कुछ घातुओं के, 
उदाहरणार्थ चाँदी, सोना, तांबा इत्यादि के, कुछ घोंधे, हड़ो ओर मिट्टी इत्यादि 
के होते थे | लेकिन उन का बड़ा हिस्सा चमकदार पत्थरों का था जिन का 
अभी बेन हुआ है। अंगूठियाँ साधारणतया सादी होती थीं । 
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यह जेवर छुछ तो यों ही विभिन्न स्थलों पर आप्त हुए हैं, कुछ मूर्तियों में 
दिखाए गए हैं जिन की चर्चा बहुत विस्तार से सर जॉन मार्शल की पुस्तक में 
की गई है। परंतु इस संबंध में यह बड़ी आश्चर्य-जनक बात कही गई है कि 
इन सब आभूषणों ओर अलंकारो के होते हुए भी कहीं पर शीशा ग्राप्त नहीं 
हुआ और न शीशे की कोई वस्तु देखने में आई । यद्यपि इराक और मिश्र में 
उस समय शीशा बन चुका था ओर सर आरेल स्टीम ने बलूचिस्तान और 
सीस्तान इत्यादि में शीशे की विभिन्न वस्तुएं प्राप्त की थीं। 
जेबरों के बाद सर जॉन मार्शल ने उन शश्ों की चर्चा की है जो 
मोदेजो दाड़ो में ग्राप्त हुए हैं । बहू लिखते है कि जो शक्ष लड़ाई और शिकार 
में काम में आते थे वह निम्न हैं--कुल्हाड़े, बरछे, 
झ्स्् कटार, तीर व कमान, गदा और गोफन | संभवतः 
इन वस्तुओं में गुलेल न थी। इन सभी अख्रों का 
मिस्टर मैंके ने बहुत विस्तार से वर्णन किया है। यह सभी शख्र आघात करने 
के हैं। लेकिन रक्षा के निमित्त अख्र, जैसे ढाल और कवच इत्यादि इन में 
नहीं हैं। और आघात करने वाले श्तों में तलवार भी प्राप्त नहीं हुई है जो कि 
बहुत ही आश्चय की बात है। 
मिस्टर मैंके का कहना है कि मिश्र इत्यादि में बरछे की नोक इंसा से ३००० 
वर्ष पूे बहुत उन्नत रूप में तेयार हो गई थी। उपरोक्त शब्न जो मोहेंजो दाड़ो 
में प्राप्त हुए हैं, संभव है कि इन में से कुछ बरछे ही को क्िस्म के हों जिन से 
कटार या चाक़र का काम लिया जाता रहा हो। ऐसे तीर जिन के सिरे नुकीले 
पत्थर के हों मोहेंजों दाड़ो में नहीं पाए गए। ताँबे के सिरों के तीर यदा-कदा 
मोहेंजो दाड़ो में प्राप्त हुए है । यद्यपि इस के बाद मिस्टर मैंके ने सूचना दी है 
कि ताँबे की नोकवाले तीर कई प्राप्त हुए हैं। जो कुछ भी हो इस से यह 
अनुमान होता है कि तीर व कमान की गिनती उन के व्यवद्यारिक शशक्षों में 
न थी। गदे, पत्थर और ताँबे दोनों चीज़ों के पाए गए हैं ओर उन के आकार 
प्रकार भी तीन हैं । इन में नाशपाती के आकार का गदा बहुत अचलित था 


जैसा कि साधारणतया उस समय में संसार के सभी सभ्य भागों में प्रचलित 
है| 
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था गोफन दो ग्रकार के चलने थे और बहत प्रचलित थे एक तो गोल 
दूसरे अडाकार गुलल उस काल में इंजाद हा चुकी थी या नहीं यह विषय 
नेबिवाद नहीं । भारी गोलियाँ अवश्य ग्राप्त हुई हैं जिन के विषय में यह ख्याल 
किया जा सकता है कि वह गुलेल के साथ व्यवहार में लाई जाती होंगी, परंतु 
बिना किसी विशेष प्रमाण के यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता | 
शत्मों के बाद घर के व्यवह्रिक ओज़ार, मिट्टी के विभिन्न प्रकार के 
साधारण बतेन, काले ओर रंगे हुए वतन, घरेलू वस्तुएं ओर खिलौनों 
इत्यादि की चर्चा है। इस के बाद्‌ उन लेखों का वर्णन 
धरम है जिन के विषय में अभी तक कोई सिश्चित निर्णय 
नहीं हो सका है। घम्म के संबंध में सर जॉन मार्शल ने 
एक अलग परिच्लेद रक्खा है। उस का ग्रारंभिक वर्णन यह है---धामिक 
चिह और अवशेष हड्प्पा ओर मोहेंजो दाड़ो दोनों स्थलों पर बहुत कम है। 
कुछ खंडहर जो पाए गए हैं, संभव है शिवालय रहे हों अथवा अन्य किसी 
प्रकार के पूजा-स्थल रहे हों, लेकिन उन में इस समय कोई ऐसी वस्तु शेष 
नहीं रही जिस से उन का ठीक ठीक उद्देश्य निश्चित किया जा सके। और 
न कोई ऐसी स्थति मोजूद है जिस के आधार पर निश्चय-रूप से उस के 
धार्मिक या पवित्र होने पर ज़ोर दिया जा सके | अवश्य उस समय के लोगों 
के धर्म के विषय में यदि कोई राय बनाई जा सकती है तो उस के आधार-रूप 
बह मुहरें हैं जो इस अवशेषों मे अगस्त संख्या में ग्राप्त होती हैं या तांबे के 
पत्र या मिट्टी, घात ओर पत्थर की मूर्तियाँ हैं जो इधर उधर पड़ी हुई हैं । 
यह सामान कितना ही कम ओर कितना ही तुच्छ क्‍यों न हो परंतु दिंदु- 
स्तान के धर्म के संबंध में उन विद्या-प्रेमियों के लिए अत्यंत मूल्यवान्‌ है जो आर्यो' 
से पूब हिंदुस्तान के धर्म और विश्वास के विषय में कुछ प्रमाण प्रस्तुत करना 
चाहते हैं। यह सत्य है कि इन विश्वासों का बहुत बड़ा अंश वैदिक तथा बैद्क- 
काल के बाद के साहित्य में मौजूद है परंतु खोजों का यह बड़ा ढेर, आर्य-काल और 
अनायकाल के विश्वासों में जो भेद है उसे यथार्थ रीति से लक्षित करता है। 
इस समय तक विद्वानों ने आये ओर अनाये विश्वासों के निणंय में जो प्रयन्न 
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किए हैं उन में आपस में मतभेद है। मोनियर विलियम्स और हाप- 
किन्स ने साधारण अमाणों को सामने रख कर यह विचार प्रकट किया है कि 
हिंदू धर्म से द्राविड़ या आर्यो' से पूष की अन्य जातियों के विश्वास यदि कुछ 
संमिलित हुए हैं तो वह्‌ बहुत ही कम हैं बल्कि इतने कम हैं कि उन्हें कोई 
विशेषता नहीं प्रदान की जा सकती; ओर जो हैं भी बह हिंदू धर्म के बहुत बबर 
भागों से संबद्ध हैं । इस के प्रत्युत ओपट ने अनारयोँ के धर्म को इस से 
उच्चतर स्थान दिया है।वह लिखता है कि वह ( अनाये ) आकाश के 
एक सबंशक्तिमान पर विश्वास रखते थे, उसी तरह लगभग उसी शक्ति की 
पृथ्वी की देवी को भी स्वीकार करते थे। यह दो के दोनों उन अच्छी और 
बुरी आत्माओं पर जो मनुष्यों को सताती हैं तथा समस्त मनुष्यों ओर संसार 
पर राज्य करते हैं । इसी फे साथ मरने के बाद पुनरजेल्म का भी विश्वास 
था। इन दो विचारों में कोन सा विचार मान्य है इस का निर्शेय उन अवरशेषों से 
और स्थृति-चिह्लों से हो सकता है जो आर्या के समय से पूर्व के ग्राप्त हुए हैं । 
इसी कारण हड़प्पा ओर मोहेजों दाड़ो का यह नया ससाला इतना महत्त्व 
रखता है।इस का महत्त्व निस्संदेह उस समय बढ़ जायगा जब कि इन 
बस्तुओं पर लिखे हुए लेख पूर्णतया पढ़ लिए जायँगे ।” 

इस भूमिका के अनंतर मोहेंजों दाड़ो की मूर्तियों इत्यादि की चर्चा 
की गई है ओर यह दिखाने का प्रयन्ल किया गया है कि वर्तमान हिंदू घ्म 

के अनेक विश्वास पुराने विश्वासों पर आश्रित है | 
महामाई इस संबंध में सब से पहली वस्तु महामाई को मूर्ति है। 
उस के विषय में वह लिखते हैं--- 

“यहाँ की समस्त वस्तुओं में जिस वस्तु पर सब से पहिले ध्यान 
आकर्षित होता है वह मिट्टी इत्यादि की मूर्तियाँ हें। यह मूतियाँ भोहें- 
जो दाड़ो और हड्प्पा दोनों स्थानों पर पाई गई हैं ओर उन के पड़ोसी 
देश वलूचिखान में भी इस के नमूने ग्राप्त हुए हैं। उन भें से कुछ मूर्तियाँ 
तो ऐसी हैं कि जैसे कोई ख्री आटा गंध रही है था रोटियों की 
टोकरी बग्चल में लिए हुए है। मूर्तियों का यह प्रकार संभवतः खिलोने 
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का कोई प्रकार है जिस से कदाचित धामिक अर्थ निहित नहीं है दूसरे 
मूर्तियाँ ऐसी है कि जैसे कोई औरत गोद मे बच्चा लिए हए हो या गर्भावस्‍था 
में हो। संभव है कि इस तरह की भूतियाँ गर्भावस्‍था में सेट व चढ़ावे के 
लिए तैयार की जाती रही थों। यह बात अच्छी प्रकार विदित है कि 
हिंदुस्तान के कुछ भागों में गर्भमिणी ख्री, नवजात शिश्षु ओर शब के 
संबंध में एक विशेष धार्मिक रक्षा का अभिप्राय सामने रक्खा जाता है। 
ओर गर्भिणी स्लियों ओर बच्चो के लिए यह भव रहता है कि अशुद्ध ओर 
ख़राब आत्माएँ उन पर आक्रमण न करे। जो भी हो मिट्टी की इन मूर्तियों 
का अधिकांश एक विशिष्ट परंतु समान प्रकार का है, अर्थात्त प्रत्येक श्ली ग्रायः 
नम्म खड़ी हुई है ओर एक पटका सा अपने कमर में बाँबे हुए है। एक 
सिरबंद, गले में हँसुली सी कोई वस्तु ओर एक लंबा हार--यह उन का 
संपूर्ण आमूषण है। बहुधा मूर्तियों के कानों का आभूषण घोंघे के समान 
प्याले के आकार का है, जो जान पड़ता है कि किसी फीते से सिर के दोनों 
ओर लटका हुआ है। इस के ऊपर सिरबंद न्‍्यूनाधिक कुछ चाँद को शकल 
का है।” 

यह है सर जॉन भाशेज्ष का वर्णन महामाई की उन मूर्तियों के 
विषय में जो मोहेजों दाड़ों मे पाई गई हैं। इस के बाद बलूचिस्तान ओर 
पश्चिमी एशिया इत्यादि मे सहासाई की जो मूर्तियाँ कुछ थोड़े से भेद 
के साथ प्राप्त हुई हैं उन का वर्णन किया गया है।इन के विषय में घह 
लिखते हैं कि-- 

“हिंदुस्तान से अधिक किसी देश में महामाई की पूजा का विचार 
प्राचीन-तम काल से इतने सुदृढ़ रूप में नहीं है । कोई गाँव ओर कोई पुसवा 
ऐसा नहीं है जहाँ इस का स्थान न हो । हर गाँव से कुछ विशेष देवियाँ होती 
हैं जिन की पूजा प्रत्येक गरीब व अमीर झआमवासी करता है पर॑तु माता 
या महामाई प्रकृति की प्रतिरूप समझी जाती है ओर इस का विशेष 
संस्क्ृत रूप 'शक्तिः है। इसी के प्रतिनिधि भाम-देवता कहलाते है । 
गाँवों की विभिन्न देवियाँ भी, जिन के नाम ओर जिस के काम स्थानीय 
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दृष्टि से कितने ही विविध क्‍यों न हों, वास्तव में इसी शक्ति को लक्षित 
करती हैं। जो कुछ हो इस में तनिक भी संदेह नहीं कि अनाये आबादी 
में जातीय देवियों के अंतर्गत इस का स्थान विशिष्ट रहा है। प्राचीन जातियों मे 
इस की सर्वप्रियता और पूजा के अतिरिक्त यह बात भी विशेष रूप से ध्यान देने 
योग्य है कि इस की पूजा के अवसरों ओर त्योहारों में अग्रणी ज्राह्मण कहीं 
बरन्‌ नीची जात के लोग होते हैं। उन में से भी किसी विशेष प्राचीन ज्ञात के 
आदसी को ढूँढा जाता है जिस के विषय में यह खयाल किया जाता है कि यह 
देवी को श्रसन्न करने के उपायों को जानता है। कुछ ऐसी जातियाँ जो आया 
के आने से बहुत पूर्व की हैं ओर जो वास्तव में हिंदू धर्म में भी संमिलित नहीं 
हैं उन में इस महामाई की पूजा बड़ धूम से विशेष अकार से होती है। प्राचीन 
आर्यो' के संबंध में, चाहे वह हिंदुस्तान के हों चाहे कहीं ओर के, यह उदाहरण 
कहीं नहीं मिलता कि उन्हों मे किसी देवी को पूजा का इतना बड़ा पद दिया 
हो जो महामाई को दिया जाता है। वैदिक कमेकांड मे देवियों का स्थान गौण 
सा है। यह केबल देवता हैं जिन की अतिष्ठा और मान के कारण देवियों का 
प्रभाव स्वीकार किया गया है | वेदिक आर्यों' की प्रणिवी देवी प्राचीन लोगों की 
महामाई से विल्कुल भिन्न थी। इस मे संदेह नहीं कि वह ऋग्वेद में भी दबी ही 
स्वीकार की गई है--कभी इकेजी कभी आकाश के साथ--ओर उस से सम्रद्धि 
को प्रार्थना भी की गईं है । परंतु उस की पूजा आरचीन देवी ( महामाई ) की 
तरह उस समय से की जाने लगी जब आये ओर आर्यों' के पूब के लोगों में 
आपस में मेल-जोल हुआ। हृड़प्पा में भी जो सुहरें म्राप्त हुईं हैं उन से भी 
महामाई की पूजा का पर्याप्त भ्रमाण मिलता है। मुहर की दूसरी ओर एक 
मर्द और एक औरत की आकति हैं। मदद के दाहने हाथ में हँसिए की तरह का 
एक चाकू है ओर औरत बैठी हुई दोनों हाथ उठाए हुए मानों रक्षा की प्राथना 
कर रही है और मद मानों उसे मार डालने का विचार कर रहा है। इस दृश्य 
से यह यथाथे रूप से परिणाम निकाला जा सकता है कि यह सानुषी बलिदान 
का संकेत कर रहो है ।” 
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महामाई की चर्चा के अनतर एक देवता को चर्चा है जो हिंत धर्म के 

शिय या महेश से बिल्कुल मिलता है. सर नॉन माशंल की खाज यह है कि 
आया में शिव का ध्यान भी इस अनाये विचार से 
देवता--शेर को आकृति प्रभावित है जिस का वन आगे चल कर बिशेष 
का देवदा विस्तार से किया गया है। वह इस देवता का वर्सन 

इस अ्रकार करते हैं--- 

“पहामाई के साथ साथ एक देवता भी है जो ऐतिहासिक शिव के प्रकार 
का है | इस की आक्रति एक बहुत ही भद्दी मुहर पर अंकित है। मिस्टर मैके 
ने अभी हाल ही में इस के सबंध में प्रकाश डाला है । यह देवता जिस के तीन 
सुख है एक हिंदुस्तानी सिंहासव पर बैठा है। बैठने की एक बिशेष अुद्रा है 
जिसे योग को मुद्रा कहनी चाहिए। घुटने के बल एंड़ी से एंड़ी मिली हुईढे, पंज 
नीचे की ओर झुके हुए; जघे फेले हुए ओर हाथ ओर अगूठे आगे की 
ओर घुटनों पर लठके हुए हैं। कल्लाई से ले कर बाजुओं तक बाजूबद है 
जिन में से आठ छोटे और तीन बढ़े हैं। ओर कमर के चारों ओर दो ही बंद 
बँधे हुए मालूम होते हैं। सिर पर दो सींगें हैं जो सिरबंद से बँधी हुई हैं । इस 
देवता के दोनों तरक् चार जानवर हैं | एक हाथी ओर एक चौता ठीक दाहिने 
ओर ओर एक गेंडा ओर एक भेंसा बाएँ ओर | तझ्त के नीचे दो हिरन हैं जिस 
के सिर सीधे ओर सींग बाई ओर मुड़े हुए हैं। मुहर के सिरे पर सात अन्तर 
अंकित हैं जिन का अंतिम अक्षर दाहिनी ओर के किनारे पर जगह की कमी 
से हाथी और चीते के बीच में आ गया है ।” 

इस देवता का इतना वर्णन करने के बाद वह तक प्रस्तुत किए गए 

तीन सुख या तीन हैं जिन से आये-काल़ के शिव का होना सिद्ध किया 
भाँखों का देवा. गया है। उस का सारांश यह है-- 

“उपरोक्त वर्णन से इस देवता का पद और शुर स्पष्ट प्रकट हो गए। 
पहिली बात यह है कि इस के तीन मुख हें ( त्रिमुखा ) जिस से हमे यकायक 
यह याद आ जाता है कि ऐतिहासिक काल में शिव की मूर्ति में एक तौन, 
चार था पाँच मुख दिखाए जाते थे ओर आँखें सदा तीन द्ोती थीं। और 
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यह कि शिव, ब्रह्म और विष्यु की प्रसिद्ध त्रिमूर्ति सदा तीन झुखों के साथ 
दिखाई गई हैं | तीन मुख के शिव (अर्थात्‌ बिना त्नह्मा और विष्णु के) का एक 
उत्तम उदाहरण आबू पहाड़ के निकट देवांगना के मंदिरों के खंडहर में मौजूद 
है ओर टी० ए० गोपीनाथ राव की पुस्तक 'एलिमेंद्स अबू हिंदू इकानोग्राफी' 
में भी लिखा है |” 
दूसरी बात जो इस आये काल के पूर्व के देवता की कड़ी को इस 
ऐतिहासिक शिव से मिलाती है बह उस की योगिक मुद्रा है।शिव फो 
योगियों का राजा माना गया है। वह साधु, तपस्वी 
महायोगी ओर त्यागी स्वीकार किए जाते है| बल्कि उन का नाम 
ही(महायोगी बताया जाता है। योग का मुख्य उद्देश्य 
यह है कि मानसिक क्रियाओं ओर सन की एकाग्रता के द्वारा परमेश्वर तक 
पहुँच ग्राप्त की जाय, परंतु उसी द्वारा पर-प्राकृतिक शक्तियाँ भी प्राप्त की 
जाती हैं ओर इसी लिए कुछ दिनों के बाद योगियों के साथ मानब-दु्लभता का 
विचार सन्नद्ध हो गया। शैवमत की भाँति योग का संबंध भी आर्य-काल से 
पूर्व के लोगों से है। इस लिए राय बहादुर रामप्रसाद चंदा मे इस देवता 
की आँखों के विषय में विशेषता के साथ ध्यान दिलाया है कि यह योग की 
अवस्था से मिलती है। इस के अतिरिक्त तीन ओर मुहरे जो प्राप्त हुई हैं. उन 
पर जो आकृतियाँ अकित हैं ओर उन की आसन-मुद्रा से भी योग की 
अवस्था का अमुमान होता है। इन में देखने में थोड़ी सी मिन्नता जान पडती 
है परंतु वास्तव में यह एक ही देवता की आहृतियाँ हैं । 
तीसरी ध्यान देने योग्य बात यह है कि शिव केवल योगिराज ही नहीं 
हैं बल्कि उन के विषय में यह भी कहां जाता है कि वह पशुओं के स्वामी 
( पशुपति ) भी हैं । इन विचारों को पुष्टि उन जानवरों 
पशुओं और गोधन से होती है जो मोहेजो दाड़ो के देवता, के पास दिखाए 
क्ता स्वामी गए हैं अथात्‌ हाथी, चीता, गेंडा और भेंसा। ऐति- 
द्ासिक काल में पशुपित की उपाधि का अथे पशुओं के 
स्वामी का था और समानता के आधार पर पशु से तात्पय मनुष्यों के शरीर 
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से लिया गया निस के स्वामी या चरवाहे शिव हैं। लेकिन बेद-मर्णों भे पशु 
का अर्थ जगली जानवरों करा लिया गया है इस लिए यथार्थ रूप म यह 
परिणाम निकाला जा सकता है कि उस समय देवता को पालतू जानवरों का 
नहों वरन्‌ जंगली जानवरों का स्वामी समझा जाता था। 
चौथी विशेषता जो इस अज्ञात देवता ओर शिव को आपस में संबद्ध 
करती है वह इस के सिर की दो सींगे हैं। इस प्रकार के सीग सोहेओ दाड़ो 
की दूसरी मूर्तियों ओर आकृृतियों में भी पाए गए हैं 
सौंग और विशूल.. जिन से निस्‍्संदेह यह अनुमान किया जा सकता 
है कि सींगों का कोई विशेष अर्थ अवश्य है। कौर 
निश्चय यह देवी और देवता के विशेष चिह् हैं। कुछ अवस्थाओं में यह 
मालूम होता है कि यह पुरोहित इत्यादि के चिह्न हें लेकिन यह शाखें या सींगें 
किसी विशेष देवो या देवता के चिह् नहीं हैं| यह एक देवी देवता को पूसरे 
देवी देवता से अल्लग प्रकट करने के लिए नहीं है। लेकिन आर्यों से पूर्व का 
यह देव-चिह्न यद्यपि साधारणत: वैदिक आर्या मे स्वीकार नहीं किया गया 
लेकिन बह पूर्णतया नष्ट भी नहीं हो गया | पिछले दिनों मे इस ने त्रिशूल 
की आकृति ग्रहण कर ली ओर इस रूप में वह शिव का एक विशेष अख्तर 
ही कर बना रहा। यद्यपि इस पर दूसरे मतवालों ने अनधिकार अधिकार 
कर लिया जैसे बोद्ों ने इसे महण कर लिया जहाँ यह तीन रत्र (तिरत्न ) 
के रूप में रहा। सारांश यह कि यह चिह्न यद्यपि स्वर्य स्पष्ठ किए जाने 
योग्य है तथापि यह उस जंजीर की एक कड़ी निश्चय रूप से है जो इस देवता 
को शिव से मिलादी है | 
अब अंत में वह हिरन रह गए जो उस देवता के सिहासन के निकट 
दिखाए गए हैं। इसी प्रकार के दो हिरन मध्यकालीन शिव की मूर्तियों में 
भी दिखाए गए हैं| विशेषत: जब वह दक्तिशामूर्ति या 
सिंद्यासन के पास के दिन योग-दक्षिणामूर्ति की मुद्रा मे दिखाए गए हों। और इसी 
प्रकार उन्त के हाथ में एक हिरन भी दिखाया गया है। 
हिंदुस्तान के बोद्ध काल में द्विस्‍नों को लक्षित करने की इतनी चलन थी कि 
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कदाचित्‌ हम ऐसी भूल करने के लिए विवश थे कि हिस्मों का खयाल 
शैेवमत वालों ने बोद्धों से चक्नल किया | परतु अब इस बात का प्रमाण 
मिलता है कि यह खयाल इस से भी युराना है ओर संभावना यह है कि 
स्वयं बौद्धों ने उसे दूसरों से प्राप्त किया हो जिस अकार कि उन्हों ने और बातें 
भी उस समय के अन्‍य धर्मों से प्राप्त की थीं। 
आदय-काल से पूर्व के शिव के संबंध में जो विवेचना को गई है उस के 
अनंतर पत्थरों की पूजा का वर्णन है। इस संबंध में तीन प्रकार के पत्थरों 
का वर्णन मिलता है जिन के विषय में यह धारणा है 
पत्थरों की पूजा और शाक्तमत कि मोहेजों दाड़ो के लोगों में उन की पूजा होती थी। 
अतएव लिग ओर योनि को पूजा के संबंध में महा- 
माई और शिव की ओर पुनवार ध्यान आकर्षित कराया गया है। इस विवाद 
मे स्रष्टि पर विचार, शक्ति, पुरुष ओर अकृति पर टीका करते हुए इस वात 
की ओर संकेत किया गया है कि इस समय का शाक्तमत अपने विश्वासों 
ओर विचारों में आयेकाल के पूब के विचारों और विश्वासों पर बहुत कुछ 
आश्रित है । 
एक मुहर के देखने से यह भी अनुमान होता है कि इस काल में ब्रृक्षों 
की पूजा भी प्रचलित थी । अतएव मुहर के सिरे पर बृक्त की दो शाखाएँ 
अधंवतुलाकार प्रथ्वी को छूती हुईं दिखाई गई है। 
वृक्षों की पूजा. इन दोनों शाखाओं के बोच देवता की आकृति है । 
देवता का रूप इस ग्रकार है--एक नंगा खड़ा हुआ 
व्यक्ति, बाल बहुत लंबे, त्रिशुल वाले सींग और बाजूबंद जिस को देख कर 
उपरोक्त तीन मुखों वाले देवता का ध्यान सामने आ जाता है । वृक्ष के सामने 
एक प्रार्थना करनेवाला आगे ऊकुका हुआ खड़ा है। उस के बाल भी लंबे हैं 
ओर सींग और बाजूबंद भी देवता ही की तरह के हैं । केवल इतनी विशेषता 
है कि सींगों के बीच एक अकार की कलग्री सी मालूम पड़ती है। इस प्रार्थना 
करने वाले के पीछे एक मिश्रित अकार का जंतु खड़ा है। मिश्रित से तात्पय यह 


है कि आधा साँड और आधा बकरा और मुख बिल्कुल आदमी का-सा। इस 
भरे 
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आकार के जतु का चित्र हडप्पा ओर माहतो दाड़ा स॑ साधारणतया दसा गया 
+ लीचे खेत मे सात मूतिया की एक ऊतार दिखाई देती है जिन की पोशाके 
घुटनों तक है और सिरों पर कलगियाँ मालूम होती हैं । वृत्च की पत्तियों से 
अनुमान होता है कि वह पीपल का है। जिस की पूजा अब तक सारे हिंदुस्तान 
में की जाती है जिसे कोई हिंदू काटने था लुक़सान पहुँचाने के लिए तैयार 
नहीं होता और जिस की छाया मे बह किसी कूठी वात के कहने का साहस 
नहीं करता । 
यही वह वृत्त है जिस के नीचे बुद्ध ने ज्ञान की ज्योति श्राप्त की थी। 
मोहेंजों दाड़ो में भी इस वृक्ष को ज्ञान ओर जीवन का बृक्त सममते थे या 
नहीं ? इसे जानने का हमारे पास कोई साथन नहीं है । 
ज्ञान और जीबन का वृक्ष लेकिन जो कुछ हो इस का अस्तित्व बिना अथ के नहीं 
है । क्योंकि पीपल का बृत्ष जो बुद्ध के समय से ले कर 
इस समय तक हिदुस्तान में इतना महत्त्व रखता रहा है बह बाबुल में भी 
जीवन-बूक्त समझा जाता था। हड़प्पा और मोहेंजों दाड़ो में उस की उपस्थिति 
इस बात के लिए पर्याप्त तक है कि उस का अचलित महत्त्व आर्यकाल से 
पू् का है। 
वृक्ष की शाखाओं में ज्यो मुख देखा गया है बह बहुत छोटा है और 
चित्र भी कुछ मिठा मिटा सा है। परंतु इस नंगी मूर्ति के विषय में देवता 
होने का कोई ग्मार्ण नहीं मिलता । यदि इस बात को 
वृक्ष की देवी... ध्यान में रक्खें कि हिंदुस्तान में वृक्षों पर साधारणवया 
देवियाँ होती हैं, इस के अतिरिक्ष यह कि मुहर पर 
दूसरी आहृतियाँ जो दिखाई गई हैं वह स्त्रियों की हैं तो यह बात बिल्कुल 
स्पष्ट हो जाती है कि वृक्ष की शाखाओं में जो आकृति प्रदर्शित को गई है वह 
किसी देवता की न हो कर देबी की आकृति है। प्राथना करने वाल के निकट जो 
मिश्र प्रकार का जंतु खड़ा है, उस का तातपपय समझ में नहीं आता। दूसरी 
मुहरों पर जहाँ इसी प्रकार का दृश्य दिखाया गया है वहाँ बकरा या ओर कोई सींगों- 
वाला पशु दिखाया गया है। जो कभी तो प्रार्थना करने वाले के पीछे और कभी 
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देवी ओर प्रार्थना करने वाले के बीच में दिखाया गया है, जिस से यह जाना 
जाता है कि यह वह पशु है जो देवी को भेंट चढ़ाया जायगा। परंतु पशु के 
कल्पित होने से यह सिद्ध होता है. कि यह भेंट ओर बलि के लिए नहीं है 
मेरा अपना विचार यह है कि इस की हैसियत एक मध्यस्था देवी की है जो भेंट 
प्रस्तुत करने बालों की प्रार्थशाओं को बड़ी देवी के संमुख उपस्थित करे । इस 
लिए कि इशक़ से निकली हुई भृहरों पर भी यही हैसियत प्रदर्शित की गई है । 
एक और छोटी सी वस्तु भेंट अस्तुत करने वाले के पास दिखाई गई है जिस का 
यथार्थ अनुमान नहीं होता। क्योंकि इस जगह मुहर कुछ दूट गई है। 
बहुत संभव है कि यह कोई बत॑न या पात्र हो जिस में कोई सुगंधित पदार्थ हो 
ओर यह देवी के बलि के स्थान पर जलाया जाता हो | सात सूर्तियाँ जो नीचे 
एक पंक्ति में दिखाई गई हैं वह देवी की दासियों की हैं। इन के सिरों पर 
जो कलभी दिखाई गई है संभव है उन के पर हों। लेकिन अधिक अनुसान 
यह होता है कि यह छोटी छोटी शाखाएं हैं। जिस प्रकार आज कल भी 
काफिरिस्तान मे “चीली” की पूजा के अवसर पर वहाँ के सेवकों और परि- 
चारकों को अपने सिरों पर सींग लगाना पड़ता है । 
मोहेंजो दाड़ो ओर हड़प्पा दोनों स्थलों पर वृत्ष-पूजा के दो प्रकार 
मालूम हुए। एक प्रकार तो यह है कि वृक्त की आत्मा को मानवी रूप और 
गुण वे कर उस की पूजा की गई है। इस प्रकार के 
वृक्ष-यूजा के विभिन्न प्रकार उदाहरण साँची और भरहुत में हमें मिलते हैं । 
वृक्षों को या और किसी बस्तु को मानवी रूप और 
गुण प्रदान कर देना हिंदुस्तानियों के लिए कभी कठिन नहीं रहा है। 
दिदुस्तानियों का यह साधारणतया विचार है कि प्रत्येक वृत्त ओर वनस्पति 
अपना एक व्यक्तित्व रखता है ओर उस में आत्मा है और इस लिए उस 
के साथ एक ग्राणघारी मनुष्य का-सा वर्ताव किया जाता है। उदाहरण 
के लिए जब कोई वृक्ष काटा जाता है तो सब से पूर्व उस वृत्त में 
जो आत्मा होती है उस से क्षमा माँग ली जाती है। गोंड की अनाये 
जाति का मनुष्य रात में बृत्त को कभी न दिलाएगा । और उस का फल-फूल 
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भो रात्रि म तोडना पसद न करेगा जिस में कि वृक्ष की आत्मा का सेने मे 
कष्ट न हा । कुछ अनाय॑ जातियों मे यह प्रथा है कि स्रियाँ अपने पतियों स 
ब्यादे जाने से पूर्व किसी वृक्ष से व्याह दी जाती हैं जिस का एक उद्देश्य यह 
भो है कि दूल्हा दुल्लहिन भी इसी प्रकार हरे भरे रहे। चृक्चों का आपस मे 
भी ब्याह किया जाता है और तहूसी का पत्रित्ष पौधा प्रतिवर्ष ब्याहा जाता 
है । बहुधा इस अवसर पर पूजा-पाठ होता है ओर शालिग्राम को 
भोग मी चढ़ाया जाता है। इन अवस्थाओं में बृत्त स्वयं एक देवता भाना जाता 
है श्रोर उस की पूजा की जाती है ओर इस में कोई संदेह नहीं कि सिंध की 
इन मुहरों में भी यही वस्तु दिखाई देती है । 
“पशुओं की पूजा के संबंध मे जो प्रमाण मोदेजों दाड़ो में प्राप्त होते 
है बह वृक्षों की पूजा से कहीं अधिक हैं। मुहर और पत्तरों की नकाशी 
और विभिन्न श्रकार की मिट्ठी की मूर्तियों के संबंध मे 
पशुओं की पूज... इस तरह के जो जानवर हमारे सामने आते हैं वह 
तीन भागों में विभक्त किए जा सकते हैं--( १) वह 
जो काल्पनिक हैं, (२) वह जिन का काल्पनिक होना विवाद्मस्त है 
ओर (३ ) बिल्कुल प्राकृतिक पशु । इन में से पहिले वर्ग में विभिन्न प्रकार 
के अजीब-अजीब पशु हैं। उन में से एक आदसी के से मुख का बकरा या भेड़ 
है। संभव है कि इस से भी अधिक मिश्रित प्रकार के पशु हों। जैसे कुछ 
बकरा, कुछ भेड़, कुछ साँड, कुछ आदमी । इस ने अभी वृक्ष की देवी के संबंध 
मे इस की कुछ चर्चा की है, जहाँ हम ने अपना यह बचिचार प्रकट किया है कि 
यह कोई छोटी क्रिप्म की देवी है जो पूजा करने वाले ओर वास्तविक देवी के 
बीच की हेसियत रखती है! हमारा यह विचार संभव है ठोक न हो लेकिन 
इस में फोई संदेह नहीं कि यह बलि या चढ़ावे का कोई पशु नहीं है। और 
इसी प्रकार के अन्य पशु जो ऐसे अवसरों पर दिखाए गए हैं उन का तात्पये 
भो यही है। बिल्कुल इसी तरह इराक़त में सी मनुष्य के मुख का शेर पाया गया' 
है जिसे देवी या देव स्वीकार किया गया है (? 
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इसी के निकट लेकिन इस से पेचीदा झुखाकृति उस सिश्रित जानवर 
को है जो भेड़ा, बकरा, साँड और हाथी सभी कुछ है। एक मुहर पर देवता 
या देव की आकृति है जो कि आधी पुरुष ओर आधी 
देद बैल को है। यह एक सीग वाले चीते पर आक्रमण कर 
रहा है। इराक मे भी एक देवता आधा मनुष्य ओर 
आधा सांड के रूप का माना जाता था | 

आधे मनुष्य ओर आधे पशु को किस्म में संभवत: नाग भी आता है। 
बसी मुहर पर जिस की असो चर्चा को जा चुकी है काला साँप प्रार्थना करने 
वाले के समान दिखाइ देता है और उस की दुम प्रार्थना 
बाय करने वाले से लिपटी हुईं दिखाई गई है। जो कुछ भी 
हो मालूम यह होता है कि यह प्रार्थना करने वाला 
संभवत: स्वयं नाग है । वेदिक काल में नाग पर विश्वास नहीं पाया जाता 
परंतु बाद के हिंदुस्तानी साहित्य मे यह बहुत प्रकट हुआ है ओर नाग के चित्र 
था मूर्ति को किसी देवी या देवता के सामने अचेना करते हुए दिखाना हिंदु- 

स्तानी कल्ला का एक बहुत प्रिय उदाहरण है । 
वह पशु जिन का कल्पित होना अभी विवाद-ग्रस्त है उन में कुछ साँड 
ओर भैंस इत्यादि हेजिन के केवल एक ही सींग होना दिखाया गया है। 
संभव है यह जान बूक कर किया गया हो ओर यह भी संभव है कि नक़्श करने 
वाले ने पशु को ऐसे मुँह बनाया हो कि केबल एक ही सींग का प्रगट होना संभव 
था। परंतु इसी के साथ जब हमारा खयाल हिंदुस्तान की उस प्राचीन परंपरा 
के बैल की ओर जाता है जिस के एक सींग होना बताया जाता है तो हमें 
खयाल होता है के मोहेंजो दाड़ो के लोगों ने जान बूक कर एक सींग का 
पशु दिखाया है। इस एक सींग के जानवर की चर्चा हिुस्तान को ग्रामीण 
कहानियों में बहुधा मिलती है ओर विष्णु की उपाधि 'एक श्रृंग? से ऐेतिहा- 
सिक काल से पू्व के इस प्राचीन पशु की ओर ध्यान जाता है । तोसरी क्रिस्म 
अश्ली जानवरों की है। उदाहरणार्थ, भेंसे, साँड, गेंडा, बिना कोहान का साँड, 
चीता और हिंदुस्तानी हाथी | इन के अतिरिक्त और प्रकार के पशु भी मुहरों 
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पर अकित पाए गए हैं जैसे भेड्ठ, सुअर, कुत्ता, घदर, रीछे, हिरन इत्यादि 

इसी "कार तोते इत्यादि की किस्म का चितियाँ भी पाई गई हे इस सब के 
उप्पे कुछ तो ताँबे के पत्नों पर पाए गए हैं ओर छुछ मूतियों की सूरत मे हैं | 
इन में से कुछ मूर्वियाँ जो मिद्री की हैं वह निस्लवेह बच्चों का खिलोना मालूम 
पड़ती हैं । शेष जितनी है उन में या तो कोई घार्मिक अर्थ है या बह टोने से 
संबंध रखती हैं । सारांश यह कि सब तस्वीरें और मूर्तियां जो लगभग सब 
मकानों के आस पास पाई गई हैं उन सब का ठीक ठीक उद्देश्य क्‍या है 
इस का उत्तर देना कठिन है। परंतु इसी ढंग की दूसरी मुहर पर जब हम 
उपशेक्त विचित्र देवी ओर देवताओं की अंकित छाप पाने हैं तो हसे यह 
स्वीकार करना पड़ता है क्लि यह वास्तविक या कल्पित था संदिग्ध जितने पश्ञु 
है' उन सब का कोई न कोई धार्मिक तात्पर्य अवश्य है। यह पूछा जाय कि इन 
पशुओं को जो घार्मिक महत्त्व दिया जाता था उस का दर्जा क्‍या है अर्थात्‌ 
कौन अधिक पत्रित्र समझा जाता था और कोन कम तो हमें यह स्वीकार 
करना पड़ेगा कि हमारे पास इस स्थापना के लिए पूर्ण प्रमाण नही है । किसी 
वस्तु को धार्मिक रूप या महत्त्व देना और उस की पूजा करना इन दोनों बातों 
में बड़ा अंतर है। उदाहरणाथ किसो पशु को निषिद्ध या पविश्न समझना, उस 
की पूजा करना नहीं है। जैसे आज भी हिदुस्तान में मछलियों को आठा 
दिया जाता है, इस लिए कि वह उस स्थल पर आबाद है जहाँ उन के 
पितामह और पूबे-पुरुष की आत्माएँ हें। परंतु इस का यह अथे कदापि नहीं 
है कि उन की पूजा की जाती है। जो कुछ हो हमें यह स्वीकार करना पड़ेगा 
कि मिश्रित पशुओं की मूर्तियाँ (जिन के मुख मनुष्यों के दिखाए गए हैं ), 
तीन मुखों की भूर्तियाँ और बृक्षों की देवियाँ तो पूजी जाती थीं। इसो 
प्रकार बड़े पशु जैसे एक सींग के भैसे, चीते, हाथी और गेंढे, घड़ियाल इत्यादि 
को भी एक प्रकार का देवता समझा जाता था, ओर शेष पशुओं को एक न 
एक विचार से केवल धार्मिक महत्व दिया जाता था। उदाहरणाथथ पहिले चोते 
को महामाई की सवारी समझा जाता थां । वरन्‌ यह' विचार अब भी हिंदुओं 
मे मोजूद है। महामाई को यह सवारी महामाई से अलग कोई वस्तु नहीं समभी 
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जाती बल्कि महामाई जब कोध की अवस्था में होती है. तो वही चीते का रूप 
धारण कर लेती है । बिहार के गोंडों में इसे वघई देवी कहते हैं| 
पूर्व-ऐतिहासिक काल में गेंडा, मेंसा और साँड इन--पशुओं की पूजा 
होती थी जिस का प्रमाण सिंध, पंजाब, बलूचिस्तान, हंड़प्पा और मोहेजो 
दाड़ो से निकली हुईं मिट्टी की मूर्तियों से मिलता है। 
गेडा, मेसा, साँड,. यह वात अवश्य विवादारपद्‌ है कि इस समय भी 
घड़ियाऊ साँड, तीन मुख वाले देवता से जिसे में ने शिव के 
समान-रूप बताया है, संबद्ध था या नहीं । उस का कोई 
निश्चयात्मक प्रसाण नहीं सिलता । लेकिन यह तो निश्चय है कि इस की पूजा 
इस समय प्रचलित थी। और उस काल के अनंतर शेबसत वालों ने भी 
उसे अहण किया | 
धड़्याल की गंगा की उसी तरह सवारी कहा जाता है जिस तरह 
कछुए को यमुना की । मछली को भाँति इसे भी कतिपय पवित्र जलाशयों में 
सुर्कक्षत रक्खा जाता है। और कुछ खों पर इस की पूजा भी होती है। 
मध्य ग्रांत के 'सूँकर” लोग घड़ियाल को जीवित पकड़ कर उस की पूजा करते 
हैं। और जब पूजा की क्रिया समाप्त हो जाती है तो उसे फिर ले जा कर नदी 
में छोड़ देते हैं । बड़ोधा के कतिपय जंगली जातियों में यह रिवाज है कि लकड़ी 
का घड़ियाल बना कर दो खंभों में लगा देते हैं। और समय समय पर उस 
की पूजा किया करते हैं। घड़ियाल की दो जातियाँ है । एक घड़ियाल दूसरा 
मगर । ओर इन दोनों की पूजा होती है । ओर उन को घड़ियाल देवता कहा 
ज्ञाता है। 
बंदर देवता की पूजा लगभग संपूर्ण हिंदुस्तान में प्रचलित है ओर 
विभिन्न अनाये जातियों में भी इस का रिवाज साधारण है। हनुमान को 
आकृति आधी मनुष्य और आधी बंदर की है । उस की 
बंदर मूर्ति बहुधा शहरों, गाँवों ओर क्िल्ों के फाटक पर 
रक्षा के ध्यान से स्थापित की जाती है। यह आश्चये 
है कि मोद्देजों दाढ़ों में इस को कोई मूर्ति ग्राप्त नहीं हुई । 


ह३० ) इिदुस्तानी 


पानी की पूजा क विषय में श्रथ तक काई सतोषप्रद प्रमाण नहीं मित्र 
सका है। लेकिन मोहेंजो दाड़ों के लोगों मे इस का जैसा ध्यान रक्‍्खा जाता 
था ओर उस के नित्य के जीवम में इस का भाग 
परनी की पूज.._ जितना आवश्यक समझता जाता था उस का अनुमान 
गुसलखासों ओर नहाने थाने के उस साधारण प्रबंध से 
किया जा सकता है जो सब स्थलों ओर पब्लिक को जगहों पर किया जाता 
था | कहने का तात्पये यहः है कि मोहिजों दाड़ो से अधिक किसी पुराने नगर 
में नहाने-घीने का ऐसा अच्छा अबंध नहीं सिद्ध होता ओर यह भरबंध ही इस 
बात का तक है कि स्लान-किया सिश्चित रूप से धार्मिक विचार-केद्र से आवश्यक 
समभी जाती थी । इतने काल के बाद भी यह कहना कि सहाने पर इतना अधिक 
ज़ोर और ध्यान धार्मिक कत्तेंब्य के कारण ही हो कदाचित्‌ आश्चयंजनक 
न होगा | इस लिए कि एक अनिश्चित ग्राचोन काल से हिदुखांन में तालाब, 
अक्न-प्लोतों और नदियों में स्नान बसे को नींव पर आश्रित रहा है। अत्येक 
धार्मिक हिंदू प्रातःकाल किसो बहती हुई धारा में स्नात करता है. और यदि 
कोई धारा या नदी न मिल्ल सके तो तालाब, कुएँ ओर घर के पानो से ही 
संतोष करता है इस लिए कि एक दिन के पाप इसी प्रकार घोए जा सकते हैं । 
किसी पवित्र भील, उदाहरणाथ पुष्कर में स्नान कर लेना तो मानों सारे जन्म 
के पापों को थो डालना है । लेकिन यद्यपि जल हिंदुओं में भो पवित्र समझा जाता 
है, उस का यह अथे नहीं कि उन के यहाँ पानी की पूजा की जादी है। पानी 
में पवित्र ओर स्वच्छु कर देने की शक्ति है इस लिए वह पवित्र समझा जाता 
हैं । लेकिन नदी की पूजा इस से विभिन्न वस्तु है। 
गंगा और जमुना को देवी समझ कर उन की पूजा की जाती है। नदी- 
उपासकों का सब से बड़ा पवित्र स्थल सिंध ही में है । पूजा को यह रीति, संभव 
क्या, बहुत कर के ऐतिहासिक काल से पूवे की है। 
नदियों की पूजः लेकिन बिना किसी पक्के प्रमाण के थह दावा करना 
कि ऐसा ही है, निस्संदेह सतकंता के विरुद्ध होगा। 
इस लिए कि नदियों की पूजा बैदिक काल की एक प्रमुख विशेषता है, यह 
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संभव है कि अनायों ने नहीं वरन्‌ आया ने इस विचार को हिंदू धर्म में स्थान 
दिया हो। इस के विरुद्ध यह बिचार अधिक समम में आता है कि चूँकि 
नदी की पूजा भी व्यापक रही है इस लिए आश्चर्य नहीं कि आर्यों से पूर्व 
के लोगों तथा आर्या से भी इसे आप ही आप आरंस किया हो! यथार्थ 
बात तो यह है कि आरंभिक साहित्य से यह कहीं नहीं सिद्ध होता कि 
हिदुस्तानियों ने साधारण ठोर पर कुएँ, तालावों, मौलों और उन में बसने 
बाली आत्माओं को जो पवित्रता प्रदान की है उस का पता वैदिक आपारों से 
चल सकता है। 
पानी की इस प्रकार की आत्माओं का प्रद्शन नामों से भी होता है । 
यद्यपि वह वास्तव मे नाग हैं परंतु यहाँ पर एक विवादग्रस्त प्रभ सामने आता 
है | बह यह कि कला ओर कथाओं के आधार पर नागों 
नाग और पानी की आत्माएँ का पानी से बहुत बड़ा संबंध है ओर साधारणतः यह 
कहा जाता है कि वह अपना घर या माँद गहरे समुद्र 
में या भीलों ओर नदियों के गहरे हिस्सों में बनाते हैं | लेकिन साँप की पूजा 
कई प्रकार से होती है । उन में एक प्रकार यह है. कि वह पानी को आत्मा 
स्वीकार किए जाते हैं; और एक कारण कदाचित्‌ उन का अत्यंत जुहरीला 
होना है। इस लिए संभव है कि भय के कारण उन का पवित्र होना स्वीकार 
किया गया हो । फिर उन के विलों में रहने के कारण उच के बिषय में यह 
विचार किया गया कि वह एथ्वी के भीतर के भाग के रहने वाले हैं। ओर 
चूँकि वह बहुधा मकानों में दिखाई देते है इस से यह बिचार उत्पन्न हुआ कि 
उन्त की पूजा पितरों अर्थात्‌ पूर्वजों के साथ संबद्ध कर दी जाय। इस के अति- 
रिक्त उन का संबंध तूफान और बादलों से भी बताया जाता है और इस 
प्रकार वर्षा हरा वह लाभ अथवा हानि पहुँचाने की भो योग्यता रखते हैं। 
सारांश यह कि उन के विषय में वहुत सी घारणाएँ हैं ( जिन में और भी झड्धि 
की जा सकती है)। इन में से जिसे चाहिए नाग की पूजा से जोड़ 
लीजिए। परंतु इन में से कौन सा विचार विशेष मान्य है बिना किसी अधिक 


प्रमाण के नहीं कहा जा सकता। 
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उपरोक्त सपूर्णो घणेन से जो परिणाम निश्चित रूप से निकलते हैं 
बह निम्ननलखित हैं-- 
सार्शाश ( १ ) माहजो दाड़ो में एक अत्यंत ऊँचो और विशाल 
सम्यता अब से पाँच हजार वष पहले उपस्थित थी | 

(२) महामाई ओर शिव के ग्रकार के एक देवता की पूजा की 
जाती थी। 

(३ ) वृक्षों, पशुओं और पत्थरों की पूजा भी हिंदुस्तान के ऐतिहासिक 
काल की भाँति होती थी । 

(४) पशु कभी अपने प्राकृतिक रूप में कभी अधे-मनुष्य था किसी 
दूसरी पाशविक आहति में पूजे जाते थे । 

( ५ ) शैबमत की भाँति लिंस और थोनि की पूजा भी होती थी। 
भह्दामाई की पूजा के संबंध मे शाक्ममत के चिह्न भी उस काल सें मिलते थे। 

( ६ ) मूर्तियों को पूजा के संबंध में सुगंधित वस्तुएं भी देवता के लिए 
जलाई जाती थीं । 

(७ ) नहानेधोने को विशेष धार्मिक महत्त्व दिया जाता था । 

आधुनिक हिदू-धर्म जहाँ तक कि उस के कम और साधारण विश्वासो 
का संबंध है इन्ही वस्तुओं पर 'आशित है । समय की गति से यदि कोई थोड़ा 
बहुत परिवर्तन हुआ तो उस का बहुत खयाल नहीं किया जा सकता। जो 
छुछ हो इन बातों से यह निश्चित परिणाम निकलता है कि हिंदू-धम का 
बास्तविक आधार आर्य-सभ्यता ओर संस्कृति नहीं चरन सिंध का यही 
प्राचीन धर्म व संस्कृति है । यह ठोक है कि हिंदू धर्म अपने उपरोक्त विश्वासों 
के आश्रय में झाज कला ओर दर्शन की अत्यंत सूच््म और गहरी बातें 
उपस्थित करता है । यदि मोहेजो दाड़ो के लोगों ने अपने इन कार्यों में उसी 
प्रकार के हँचे मस्तिष्क के विचारों को सामने नहीं रक्खा था तो इन सब 
कार्यो' को बाबरिक अंध विश्वासों के अतिरिक्त क्या कट्दा जा सकता है ? 
लेकिन जिस प्रकार आज उन के पक्ष में कुछ नहीं कहा जा सकता उसी भ्रकार 
उन्त के पिरुद्ध भी कोई मत निधोरित करना कठिन है। मोहेजों दाड़ो से जो 
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लेख भाप्त हुए हैं वह अभी तक पढ़े नहीं जा सके | जिस दिन घह पढ़ लिए 
जायेंगे, कोन कह सकता है कि उस समय हमें उत्त के मानसिक और ज्ञान- 
संबंधी बातों के विषय मे ओर क्या क्‍या सत क्रायम करने पड़ें। परंतु कम 
से कम हमें इतना आज भी विवश हो कर खीकार करना पढ़ेगा कि जिस 
जाति के अवशेपों से इतनी बड़ी उन्नत सम्यता प्रकट होतो है वह दशेन 
तथा अन्य विद्या के भंडार से बिल्कुल रहित नहीं हो सकती । 
६ समाप्त ) 
( अनूदित ) 


समाठोचना 
कविता 


मधुकस[---हलखक, ओ भगवती रण बसी । अकाशक, सोआपंबु आश्रम, म्याग । 
पृष्ठ ३०४- ११८ । साइच २००८३१० सालइब्रेजा | सानर 4 । मूल्य १॥) 
ध्रमसलता--लछेलक, श्रा इमबूदयाल गगलना । भरकाशक, सवशुवक-मैव-कुटीर, 
फररुखाबाद । ६९३३ | पृष्ठ ५६ | साइन १०२३० गशालूदपे जी । मूल्य ॥] 
श्री भगवतीचरुण वर्सों हिंदी के उदीयमान कवियों में हैं । मधुकण' 
सन की कविताओं का पहला संग्रह है हिदी-पाठक जो कवि की रचनाओं 
को अब तक केवल पत्र-पत्रिकाओं में पढ़ते थे इस सम्मह को देख कर अधश्य 
संतुष्ट होगे। रचनाएँ प्राय: सभी उस वर्ग की हैं जिसे आज कल 'छियावाद! 
का ताम दिया जाता है | छायाबाद का वास्तविक अर्थ क्या है इसे हम आज 
तक ठीक ठोक न जान सके | इतना हम अवश्य जानते है कि छायावादी कह- 
लाने वाली कविताओं के अन्य दोपों में एक उन की अस्पए्ठता है । कवि अपनी 
लंबी भूमिका में एक अकार से इसे खीकार करता है। वह छायाबाद का 
विश्लेषण करते हुए छायावादी कविता की अस्पष्टता के कारण बताता है। 
कवि के बताए कारणों को स्वीकार किए बिना भरी हम यह कह सकते हैं कि 
अपने वर्ग के कवियों में औरो को अपेक्षा स्पष्टता लाने में बह बहुत कुछ सफल 
हुआ है ओर हम आशा करते हैं कि भविष्य मे वह इस ओर विशेष ध्यान 
देगा । कवि मे कल्पना है ओर उसे कोमल हदूगरार भी प्राप्त हैं। परंतु उस की 
रवनाओं में कुछ विवाय-अुटियाँ भी हैं। अकसर शब्दों के प्रवाह में पड़ 
कर कवि विचार का सूत्र टूट जाने देता है। सहाँ पर केबल एक उदाहरण 
११४ ] ] - 
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पर्याप्त होगा । “त्रजहाँ की करत पर” शीषक कविता में 'तुम रजकण के ढेर, 
उल्ूकों के तुम भग्न विहार !! इस प्रकार क़त्र को संबोधित करते हुए वह सूर- 
जहाँ को संबोधन करने लगता है तुम्हारे संकेतों के साथ नाचता था साम्राज्य 
विशाल' जो नितांत असंबद्ध प्रतीत होता है । 

पुस्तक में छोटी बड़ी मिलाकर तेईंस कविताएँ हैं तथा तारा” नामक 
एक अतुकांत पद्यमय एकांकी नाठक भी है । 

9४ क्र ५ 

अमरलता” एक ऐतिहासिक शोय-काव्य है जो आठ छोटे छोटे सर्गों 
में समाप्त हुआ है। कथा, जो वीरमूमि राजस्थान के इतिहास से ली गई है 
संक्षेप मं इस अकार है। मोहिलपति माणिकराज अपनी कन्या कोड्िसदे के 
विवाह को बातचीत मंडोरपाति अडंकसल से करता है। राजकुमारी सम्बी 
के मुँह से यह समाचार सुन कर कहती है कि वह मन मे किसी और ही को 
बरण कर उुकी है ओर वह है पूणल का शासक भाटो राजकुमार सादूल। 
यह राजकुमार मोहिल-पति का अतिथि होता है । राजकुमारी का निश्चय पिता 
को सालूम होता है और बह उस का बिवाह सादूल के साथ कर देता है। 
मडोर-पति सादूल से युद्ध ठानता है ओर जिस समय वह अपनी बधू का डोला 
लेकर घर के लिए प्रस्थान करता है उसे मंडोर सेना मिल्तो है। घमासान युद्ध 
के वाद अछंकमल और सादल का भोषण दंद-युद्ध होता है। साइूल काम 
आता है ओर उसकी नव-बिवाहिता बधू सती हो जाती है | राजपूत जीवन की 
यह एक साधारण घटना है| कवि ने इसे बड़े ओजस्वी शब्दों में प्रस्तुत किया 
है । बरान शैली संयमित ओर भाषा परिसार्जित है । अपने ढंग को खड़ी बोली 
की रचनाओ में इस पुस्तक को आवर-पूर्ण स्थान मिलना चाहिए और श्रीयुत 
शंभूदयाल सक्सेना इस सफल रचना के लिए बधाई के पात्र हैं । कठिन शब्दों 
पर टिप्पणियाँ भो अंकित हैं जिनसे विद्यार्थी बर्ग को सहायता मिलेगी । 


कहानी 
हत्यारे! का व्याह--छेखक, सुंशी कन्हैयाछाल | अकाशक, लीडर प्रेस, प्रयाग । 
पृष्ठ २३० । साइज़ २०--३० सोलदेपजी । मूल्य १॥] । १९३१३ । 


श्१८ | (िंदुस्तानी 


अमस--हेखिका श्रीमतो यज्ञ टा टर्व प्रक शक छीढछर प्रेस फ़्याग पृष्ठ २३६ 
साइन २०२८३० सालहपेजी । भूल्य १॥] १९३१४ ! 

मुंशी कन्हैयालाल हिंद्दो के एक कुशल कह्ानो-लेखक हैं | थोड़े हो दिनों 
के भीतर उन्‍्हों ने हमारे गल्प-लेखकों के बीच एक आदरणीय स्थान ग्राप् 
कर लिया है । अस्तुत पुस्तक में लेखक की १४ चुनी हुई कद्दानियाँ संग्रहीत 
हैं। इन कहानियों मे मनोर॑जन की पर्याप्त सामग्री मिलेगो। यदि कला का 
उद्देश्य फेवल मनोरंजन है तो कहानियाँ इस उद्देश्य को पूति करती हुई पाई 
जायँगी क्‍यों कि कथानकों की स्रष्टि बड़ी पडुता से को गई है। परंतु पाठकों 
का एक बरगे है जो केवल कथानकों के निर्माण से संतुष्ट नहीं होता । बह 
सूच्म मनोवैज्ञानिक विश्लेषण भी चाहता है। इन मे से अधिकांश कहानियों 
में क्षॉट की प्रधानता है। यह अभिप्राय नहीं, कि इनमें चरित्र-चित्रण का 
नितांत अभाव है--क्यों कि जहाँ भी लेखक ने चरित्र-चित्रण या मनोवैज्ञानिक 
विश्लेषण का प्रयास किया है उसे सफलता मिली है । लेखक की भाषा 
अकृत्रिम, बोलचाल की ओर सर्वत्र महावरेदार है। इस संबंध में प्रेमचंद 
की भाँति लेखक का उ्दे से संसर्ग लाभकर ही सिद्ध हुआ है। 

भव का | 

श्रीमती यशोदा देवी की कहानियाँ भी सबंधा सुपाठ्य हैं। 'अम! शीर्षक 
पुस्तक में लेखिका की २३ कहानियाँ एकत्रित की गई हैं। यह सभी हिंदी की 
पत्न-पत्रिकाओं में प्रकाशित हो चुकी हैं और अब पुस्तक-रूप मे संग्रहीत हुई 
हैं। अधिकांश कहानियों का विषय प्रेम है। ख्री-पात्रों के मनोभावों को प्रदर्शित 
करने में स्वाभाविक रूप से लेखिका ने विशेष ज्मता प्रदर्शित की है। भ्रम! 
ओर त्याग” शीषेक कहानियाँ, जो 'सरस्वतती' से उद्धृत हैं, उत्तम हुई हैं । 

साहित्य का इतिहास 
हिंदी साहित्य का इतिहास--छेखक, आऔशुत जजरज्दास । प्रकाशक, भी कमल- 


सणि-अधमाछा-कार्यीलय, बुरानाला, बसारस । पृष्ठ ११६ । साइज़ २० ५८३० सोलइपजी । 
मूल्य १)। सें० १९६९। 
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पिछले दो-दीन वर्षो के भीतर हिंदी साहित्य के इतिहास-विषयक कम 
से कम आधे दजन म्रंथ प्रकाशित हुए हैं। यह इस बात का शुभ लक्षण है कि 
हिंदी पाठक इस भुलाए हुए विषय पर अधिकाधिक ध्यान दे रहे हैं । परंतु 
इन इतिहासों ने मिश्र-बंघुओं तथा पंडित रामचंद्र श॒ुक्त की खोजों को बहुत 
आगे बढ़ाया हो यह संदिग्ध है। हाल मे निकलने वाले साहित्य के इतिहासों 
का उद्देश्य विद्यार्थियों के पठन के लिए, न्यूत्ाधिक पूर्वोक्त इतिहासों के आधार 
पर छोटी पुस्तकें प्रस्तुत करना मात्र रहा है । आलोच्य पुस्तक भी इसी उद्देश्य 
से लिखी गई है । 

इस बात से हम परिचित हैं कि श्रीयुत बजरबदास की लेखनी की ऋतियाँ 
विचारपूर्ण ओर व्यवस्थित होती हैं । इस पुस्तक के पहले अध्याय में विद्या- 
थियों की जानकारी के लिए संक्षेप में हिंदी भाषा का बिकास वर्णित है। आगे 
लगभग २०० प्रष्ठों में हिंदी साहित्य का इतिहास है। एक अलग अध्याय खड़ी 
बोली की कविता पर दिया गया हैँ जिस में आदि काल से आज तक की खड़ी 
बोलो की कविता की समीक्षा की गई है। यह अंश इस पुस्तक की विशेषता है। 

स्कुट 

गंगा का पुरातक्त्वांक ( १९५३३ )--सपादक, राष्ुल साकृत्यायन और ओऔराम- 
गोवेंद जिवेदी । पृष्ठ ३३७ मूल्य ३)। संख्या १८१। 

हिंदी में पत्र-पत्रिकाओं के विशेषांकों का बाहुल्य तथा उन के विज्ञापन 
देख कर इन विशिष्ट अयासों के श्रति सतक बुद्धि रखनी पड़ती है । इधर 
जितने भी विशेषांक देखने मे आए उन में कदाचित्‌ सब से महत्त्वपूर्ण 
भागलपुर को गंगा? का पुणतत्त्वांक है। जिस अंक में ५० से अधिक 
पुरातक्त्व-संबंधी, भिन्न भिन्न विषयों पर, विशेषज्ञों दस लिखित लेख संग्रहीत 
हों उस के विषय में एक छोटी टिप्पणी पर्याप्त नहीं हो सकती। हमें यह्‌ 
देख कर सतोष होता है कि बिहार से एक ऐसे मूल्यवान प्रकाशन का आयो- 
जन हुआ । हम संपादकढ्वय को उनकी सफलता पर हार्दिक बधाई देते हैं। 





युगान्तर पेदा करने वाला विशेषांक 


ब्रिटिश म्युज्ञियप ( लन्‍्दन ), भासमन्जी ओर भारत सरकार के अनमोल 
चित्रों तथा अरब, विब्बत, सीरिया, लंका आदि के अगप्राप्प चित्रों 
एक्म शिलालेखों, चोरासी सिद्धों के चित्रों, ताम्रपत्नों, 
मूक्तियों, मुद्रा, इथें भोर लिपियों के चित्रों से छु- 
सज्ित 'पुरातत्वांक” की छग छहर रही है ! 

+ मे ऐप क 0० बी 

आप “पुरातत्वांक” हाथ में लेते ही फड़क उठेंगे 
क्या आप जानते हैं कि, म्जुष्य केसे ओर कब्च उत्पन्न हुआ ? क्या आप को 
मालूस है कि, किस स्थिति में महुष्य ने भाषा बनायी क्या आप सारे बद्माण्ड का सूल 


इतिहास जानते हैं क्या आप आय-सम्बता का, सृष्टि से छेकर आज तक का, इतिहास 
जानना चाहते हैं! क्या आय संसार भर की भाषाजञों, लिपियों, बोलियों, अजायबघरों, 





संब्तों और सामाजिक आचार-विचारों छा राई-रतो हाऊझ जानना चाहते हैं ? क्‍या साप 
को पता है कि, इतिहास का प्राण “पुरातत्व” है ? कया आप को मालूम है कि, भारत 
भर की खोदाइयो से कैसे-कैसे अमूल्य रक्न मिले हैं और कितने छाख खर्च हुए हैं? 
क्या आप हिन्दी को आचीनतस कविताओं का रहस्य समझना चाहते हैं? क्या माप 
काखों बषों के दुक्ष ओर पचास इज़ार क्र्मे-के उ्ड्य को जानना चाहते हैं ? इन सथ 


अइनों के उत्तर देने के लिये--- पे “आकर 
३) रु» भेजकर है? 7-2 ५५ “पुरातत्त्वाक खरीद जीजिये 


४) रू बार्यिक् मूल्य मेककैर गंगा” का ग्राहक बनने वालों को 
“पुरातित्वांक” भुफ्त मिलेगा प 


“गंगा”-कार्योलय, कुष्णगढ़, सुलतानगंज, मागल़णघर 


रँ 


हिं 25% अिजिफकक ् 
दुस्तानी एकेडेसी द्वारा प्रकाशित भ्रंथ 

(१) मध्यकालीन भारत की सामाजिक अवशस्था--छेखक, मिस्टर अध्दुछाह 
युसुक अली, एसू० एु०, एल एल एस्‌० | भूच्य 3) 

(२) मध्यकालीन भारतीय सं॑स्कृति--छेखक, राज बहादुर महासदोपाध्याय 
पं० गोरीशंकर हीराचंदू ओझा । सचित्र | सुल्य ३) 

(३) कवि-रहस्य--लेखक, डा० गंयानाथ का । मूल्य ३॥) 

(४) अरब ओर भ्यरत के संबंध--लेखक, शोौलाना सैयद सुलेमान साहब 
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बहमनी साम्राज्य के विध्यंस होने के पश्चात उस की अश्थियों से पाँव 
छोटी छोटी रियासतों का जन्म हुआ । इन में से एक थी अहमदनगर | इस के 
जीवन-इतिहास में तलवार की भ्कार और युद्ध के भीषण नाद के अतिरिक्त 
कोई भी ऐसा परिचय नहीं मिलता जो राजनैतिक या घार्मिक दृष्टि से लाख- 
दायक समझा जा सके | अहमद निजञ्ञामशाह से लेकर हुसैन छतीय तक कोई 
भी सम्नाद्‌ ऐसा नहीं हुआ जिस को उचित या अनुचित पक्ष के समर्थन करने 
मे, हज़ारों क्या बल्कि लाखों योद्धाओं का रक्तपात न करना पड़ा हो । अवएव 
यह कहना अनुचित न होगा कि आरंभ से ही इस रियाप्तत की प्रकृति में 
कलह की मात्रा अधिकतर थी अथवा उस के जीवनरक्त में ही विष का समा- 
वेश था। बलवान ओर बलहीन राजाओं के तथा उन के ससर्थकों और विरो- 
धियों के पड्य॑त्र, धार्मिक अत्याचार की घृणित लोला, यही इस राज्य के जीवन 
की आदि से अंत तक की कहानी है। आश्रय तो यह है कि ऐसी परिस्थिति 
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होते हुए भी इस रियासत को पताका लगभग एक शताब्दी तक लहराती रही 
और यहाँ के राजा गये से अपनी गर्दन ऊँची किए रहे । 

यदि गहरी दृष्टि से देखा जाय तो संसार के अधिकांश क्या, प्रायः 
सभी राज्यों अथवा साम्राज्यों के उत्थान व पतन का बृत्तांत एक ही समान है । 
परंतु अहमदनगर के इतिहास में विशेष बात यह है कि एक बार उस का पतन 
होकर फिर से उस का उत्थान हुआ | कह खकते हैं कि यह बुमते हुए दीपक 
की अंतिम ज्वाला थी, परंतु इस ज्वाला से जो आग भड़की उस ने बड़े बड़ों 
के दिलों को कँपा दिया | जो बैसव, जो सफलता, जो कीर्ति एक शताब्दी मर 
में वहाँ के किसी राजा को आप्त नहीं हुई थो, वह पश्चीस साल के अंदर एक 
अपरिचित विदेशी हबशी ने अपने बाहुबल और चुद्धिबल् से प्राप्त कर ली । 
कैसी विचित्र घटना है कि जिस राजनेतिक पद्धति का बीज मलिक अंबर ने 
बोया उस के फल का स्वाद न त्तो स्वयं उस को और न उस के अलुयाइयों 
को मिला, बल्कि उस के रस का पान हिंदुओं ने किया ओर उस से पूरा 
लाभ उठाया | 

अंबर का नाभ तो उस काल के सभी ऐतिहासिक अंथों में मिलता है, 
परंतु स्वतंत्र रूप से उस का हाल कहीं भी नहीं लिखा गया है। खेद की बात 
तो यह है कि १५९५ ई० के बाद अहमदनगर की रियासत का ब्योरेबार इति- 
हास फ़रिश्ता को छोड़ कर किसी भी समकालीन ग्ंथकार ने नहीं लिखा | बुरू 
हान द्वितीय की आशज्ञानुसार अल्ली-बिन-अजीजुल्ता तबातबाई ने बुरहान 
मुआसिर' नामी अंथ रचा, परंतु स्वर्गीय सर वूल्सले हेंग का मत है कि ऐति- 
हासिक रृष्टि से यह पुस्तक महस्त्वहदीन है, ओर बात भी ऐसी ही है। इस कारण 
इस का आश्रय लेना व्यथ है । यदि इस की काल्पनिकता को मथ कर सत्ता का 
अंश निकाला भी जावे तो भी अंबर के जीवन पर अधिक प्रकाश नहीं पड़ता । 
पूर्वोीक्त ईसवी सन्‌ से लेकर दस वर्ष तक अहमदनगर दुघटनाओं का शिकार 
रहा | इसी कारण इस रियासत में न किसी स्थायी शासनपद्धति का सचालन 
किया जा सका ओर न किसी शिक्षा-प्रणाली ही की नींच डाली जा सकी। 
सुरतज़ा निज्ामशाह द्वितीय एवं हुसैन निज्ञामशाह के दरबार में किसी बड़े 
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विद्वान की उपस्थिति का ज़िक्र नही आता । यही कारण है कि इन के काल 
का कोई दरबारी ऐतिहासिक ग्रंथ नहीं मिलता, जिस में इस रियासत के 
पुनजन्मदाता के यश का गान किया गया हो | 

जिस समय अंबर ने कमेलेेत्र में पेर रक्खा उस समय अहमसदनगर का 
नाम ही नाम शेष रह गया था। उस का शरीर जी ओर उस की कीर्ति 
शोण हो चुकी थी । शक्तिशाली अकबर ने अहमदनगर के क़िले पर अधिकार 
कर ही लिया था, ओर अपने बढ़े बढ़े सरदारों को दक्षिणी सीमा की देख-रेख 
के लिए नियुक्त कर दिया था। उबर आदिलशाह व कुत्वशाह इस रियासत 
के टुकड़ों को हड़प करने के लिए मुँह बाए बैठे थे । कहने का मतलब यह है, 
कि अपने ध्येय की पूर्ति के लिए अंबर को अपने समकालीन सभी राजाओं 
की शत्रुता मोल लेनी पड़ी । यही कारण है कि यद्यपि मुगल, आदिलशाही, व 
कुल्बशाही ग्रंथों में अंवर का परिचय तो अवश्य मिलता है, तथापि विस्तार से 
हा नहीं मिलता । भला अपने शत्रु की विशेष चर्चा कोई क्योकर करता ९ 
मुग़लों ने तो इस को बड़े ही कु ओर तिरस्कार-पूर्ण बचनों से संबोधित 
किया है । स्वयं जहाँगीर ने, जो अपनी सभ्यता और शीज्न के लिए प्रसिद्ध 
है अंबर को “कलमुँहाँ!, 'अभागा!, ओर “बदज्ातः कह कर अपमानित किया 
है। मोतमिद खाँ ने उस को “'बदबरूत” कह कर अपनी घृणा अकट की है । 
खाफ़ी खाँ अपने दक्षिण के इतिहास में लिखता है कि बुरहानपूर के अमीरों ने 
सम्राद जहाँगीर के पास एक प्राथना-पत्र भेजा जिस में यह वाक्य लिखे थे कि 
“यदि इस काले र॑ंगबाले ओर कल्लुपित बंश के गुलाम की ताड़ना का यथो- 
चित प्रबंध न किया जावेगा तो हम राजपूत वीरों के समान अपने ग्राणों की 
आहुति कर देवेगे ।” बीजापूर और गोलकुंडा वालों ने भी ऐसे ही शब्दों का' 
प्रयोग किया है । सराठों से यह आशा थी कि वह अंबर के जीवन-चरित्र पर 
कुछ अधिक प्रकाश डालते, क्योकि एक प्रकार से वह उन के राजनैतिक जीवन 
का जन्मदाता था, परंतु एक यवन के ऋण को वह क्योंकर स्वीकार करते ? 

सामगी की इतनी कमी होते हुए सी समकालीन म्ंथों में फुटकर हवालों 
के आधार पर अंबर के जीवन-चरित्र पर थोड़ा बहुत ग्रकाश तो अवश्य ही 
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अला जा सकता है. इस मे तो सदेह ही नही कि वह जाति का हबशी था 
उस के एक चित्र से नो मिस्टर एन० सी० मेहता के पास है पता चल्षता है 
के वह भुजंग रंग का लंबा तड़ंगा मनुष्य था। उस की बाहे लंबी व गावदुम, 
उस का सीना चौड़ा, कमर सिंह को कमर की तरह पतली, ओर भीवा मोटी और 
मज़बूत थी । उस के शरीर के अंग ग्रत्यंग से फुरती टपकती थी, उस के सुख 
से वीरता, ओठों से दढुता और आँखों से दूरदर्शिता । सच तो यह है कि वह 
मनुष्य जाति की सरदारी के सभी ग॒र्णों से विभूषित था | 

बुख्तारा व बग़दाद की बाज़ारों में खरोदे हुए गुलामों ने भारलवप के 
राजनैतिक रंगमंच पर बड़े बड़े मर्यादा-जनक कार्य किए हैं| कुतुब॒ुद्दीन ऐबक 
शम्शुद्दीन इलतुतमिश, ग़यासुद्दीन बलबन के नाम तो इस देश के मध्यकाज्ीन 
इतिहास में अमिट रूप से अंकित हैं। अबर भी इसी माला का एक बहुमूल्य 
रत्न था ! जबानी में उदय होने के लिए ही मानो बचपन में इसके भाग्य फूट गए | 
दैव ने इसको माता पिता के स्नेह अथवा छाया से वंचित कर दिया। सौदागरों के 
हाथ पड़ कर बग़दाद की बाजार में बिकने आया। यहाँ मीर क्रासिस अथवा 
रूबाजा बग्दादी नामधारी सोदागर ने इसको खरीद लिया ! क्रासिस अपना 
माल बेचने दक्षिण हिंद में आया। यहाँ अहमदनगर में मीरक दबीर अर्थात 
चंगेज़ खां से उस का सौदा पट गया, ओर उस ने इस ग्राहक के हाथ अंबर 
को बेच डाला। भाग्य की लीला तो देखो कि मनुप्य को क्या क्‍या नाच 
नचाता है! कहाँ अवीसीनिया और कहाँ हिंद, कौन जानता था कि अंबर 
घर से निकल्न कर जब विदेश पहुँचेगा तब प्रतिष्ठा और कीर्ति को प्राप्त होगा । 
चंगेज़ खां स्वयं हबशी था, बात की बात भे अपने देशवासी के गुणों को ताड़ 
गया | समझ गया कि गुलाम है तो कया हुआ, है युवक होनहार। अपने 
पद की पुष्टि के लिए उस ने एक हज़ार गुलामों की एक पलटन बनाई थी, इसी 
में अंबर को भी दाखिल कर लिया | 


इस समय अहमदनगर का राजा सुरतज्ञा अथम था। सिंहासनारूढ़ 
होने के समय बह केवल एक बालक ही था। इसी कारण आगामी छः वर्ष तक 
रियासत की बागडोर राजमाता रूवानज़ा हुमायूं के हाथ में रही । मुस्तज़ा को 
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राजनैतिक कार्य्यो' की ओर न रुचि ही थी, और न उस को इस वात की आव- 
श्यकता ही प्रतीत होती थी । चह अपना समय खेल कूद अथवा पढ़ने-लिखने 
में ही व्यतीव किया करता था। माँ ने बेटे की लापरवाही को देख अपने हाथ 
पाँव फैलाना आरंभ किया। बड़े बड़े पदों पर अपने छुटुंबियों को नियुक्त 
किया ओर जिन लोगों की ओर से उस को खटका था उन्हे सरकारी नोकरी से 
अलग कर दिया। शीघ्र ही राज्य के मुख्य कमेचारी ख्वानजा को नीति से 
असंतुष्ठ हो गए ओर उन्‍्हों ने राजमाता के विरुद्ध पडयंत्र रचने की ठानी । इस 
आंदोलन के नेता भरायः विदेशी हब्शी ही थे। इन्हीं ने मुरतज़ा को अपनी 
माँ के खिलाफ उकसाया ओर उस को पदच्युत करने की सलाह दी | एक 
बार जब मुरतजा को यह रुप! ज्ञान होगया कि वह कितनी कड़ी बेड़ियों से 
जकड़ा हुआ है, फिर तो बंधन से मुक्त होने के लिए उस ने कोई भो उपाय उठा 
न रक्खा। जल्द ही उस की तद॒वीरे सफल हुईं। रुवानजा को शाही अंतःपुर 
की शान व आराम के बदले क्ैदखाने का क्लेश भोगना पड़ा । राज्यकार्य को 
अपने हाथ में लेते ही मुरतज़ा ने अपनी माँ के पक्षवाले कमचारियों को निकाल 
बाहर किया, उन की जगहों पर अपने नए मित्रमंडल के लोगों को नियुक्त 
किया । इस अवसर पर सीरक दबीर अथांत्‌ बंगेज़ खां के भी भाग्य उदय 
हुए क्‍योंकि उस को सेनापति की पदवी मिली । 


चंगेज़ ने अपने मालिक की जी-जान से सेवा की। १५३५ ई० में 
आदिलशाही सेना को राज्यसीमा से मार भगाया, ओर अली आदिल्षशाह को 
बाध्य किया कि वह बीदर व बरार पर निज्ञामशाहो आधिकार स्वीकार करे। 
इस बहादुर सिपाही के यश और कीर्ति की वृद्धि को देख कर अन्य 
निजामशाही सरदार जलने लगे । बीदर के आक्रमण के समय अवसर पा कर 
उन्‍्हों ने मुरतज़ा के कान भर दिए कि चंगेज्ञ खां का हृदय ह्ेप ओर पाप से 
कलुपित है, अथवा उस का यह विचार है कि बीदर पर अधिकार करके, वहाँ 
अपना स्वतंत्र राज्य स्थापित कर ले । चंगेज्ञ को अपने शचत्रुआ के इंद्रजाल का 
जरा भी पता न चला । सीधे सिपाही को तरह वह अपने उद्देश्य की पूर्ति में 
लगा रहा इसी लिए बह अपने सालिक की शंकाओं का समाधान न कर 
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पाया अतएव जब एक दिन मुरतजा ने कहा कि अब में थक ग्या हूँ, ओर 
हम लोगो को घर जोट चलना चाहिए? तब चगेज ने सरल भाव से यही उत्तर 
दिया कि बीदर पर पूर्णतया आधिपत्यथ जसाएं बिना क्ौटना अनुचित समर 
पड़ता है? । यह सुन कर राजा की शंका और भी बढ़ गई और उस मे राज्य- 
वैद्य की सहायता से चंगेज को शरबत में विष मिला कर पिला! दिया । 
मरते समय चंगेज ने मुरतजा को एक पत्र लिखा जिस में उस ने अनेक बहुमूल्य 
उपदेश दिए । रफीडड्दीन अपने ग्रंथ 'तजकिरतुल्न-मुलूक' मे लिखता है कि 
यदि चंगेज खां कुछ दिन और जीवित रहता तो समस्त दक्तिण खंड में एक 
तहलका मच जाता! । उस का स्वयं भी यही कहना था कि यह मेरी जीवन- 
अमभिलाषा है कि एक बार सम्राट्‌ अकबर से युद्ध करूँ । यदि उस को तलवार 
की घाट उतर गया तो लोग यही न कहेंगे कि मोरक दबीर मर गया। और 
यदि विजय प्राप्त हुईं तो काल्लांतर तक संसार के प्रष्ठ पर मेरा नाम अंकित 
रहेगा !! यह थी एक वीर योद्धा की कल्पना । 

अपने सेनापति घंगेज़ खां की मृत्यु के पश्चात्‌ (१५७०५ ६०) अचर 
सरकारी फौज में भरती हो गया, परंतु अब तो निज़ासशाही राज्य के पतन 
का नक्ञन्न उदय हो गया था। अपनी आयु के अंतिम भाग में मुरतज्ञा पागल 
हो गया । सनक में आकर एक दिन उस ने अपने पुत्र हुसैन के बिस्तरे में आग 
लगा दी, मगर हुसैन का भाग्य अबल था, साफ़ बच गया। उस का सन 
पागल पिता से बदला लेने के लिए अघीर हो उठा। जब अवसर मिला 
तो उस ने मुरतज़ा को एक हम्माम में बंद कर के नीचे आग जलवा दी, बेचारा 
भ्ुन कर कबाब हो गया | पिता के रक्त से अपने हाथों को रंग कर हुसैन गद्दी 
पर बैठा । आगामी विद्रोह के भय से अपने पेशवा मिरज़ा खाँ के कहने से 
उस ने निजामशाही वंश के पंद्रह राजकुमारों को कत्ल करवा दिया | भगर 
तीन वष के भीतर ही मिरज्ञा खां ने विश्वासघात किया और अपने मालिक 
को मरबा डाला। इस हत्याकांड के पश्चात्‌ उस ने बुरहान ट्वितीय के छोटे 
बेटे इस्माइल को लोहगढ़ के क्रिले से ला कर अहमदनगर को गद्दी पर 
बिठाया । परंतु मिरज्ञा स्रां बहुत दिन तक सुख से न रद्द सका। उस के 
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अत्याचार से राजधानी भें बड़ी हलचल मच गई । अपने विरुद्ध आदोखन 
की उम्रड़ती हुई घटा को देख कर बह आश-भय से अहसदनगर से भाग 
निकला | रियासत के प्रबंध का भार अब जमाल खां के कंधों पर पड़ा। यह 
दक्षिणी मुसलमान था ओर इस की शक्ति का आधार था दक्षिणी दल, जिस 
का वह नेता था । 

जमाल खां ने पेशवा पद ग्रहण करते ही एक नए मत का 
प्रचार आरंभ किया। सोलहबीं शताब्दी के उत्तराथे में मुसलमानों के एक 
क्रांतिकारी दल ने जनता में यह विश्वास फैलाने का अयक्न किया कि बारहतें 
इमाम अथवा इमाम मेहदी का जन्म हो गया है, ओर अब इसलास घर में 
एक नई जाग्ति पैदा होंगी। इस मत के अनुयायी महदवी कहलाते थे। 
जमाल खाँ भी महद्बवी मत का था, ओर उस ने इस बात की चेष्टा की कि 
अहमदनगर इस मत का केंद्र बन जावे | अतणव शिया मत को बिलुप्त कर के 
उस ने महदवों मत को राज्य-घर्म निश्चित किया | समस्त भारतवर्ष के महदबी 
अहमदनगर मे आ कर जमा हो गए, उन्हों ने जमाल ख्रां को अपना खलीफा 
स्वीकार किया और उस के लिए अपने तन मन व धन को प्रद्यव करने को 
अस्तुत हो गए | जमाल खां. के धार्मिक विचार व नीति बशर के अमीरों को 
असश्य हो गई ओर उन्हों ने सज्ञाब॒त खाँ के नेतृत्व में उस से लड़ाई छेड़ दी । 
उधर बीजापूर ने भी आक्रमण कर दिया। जमाल रकम ने बड़े साहस से काम 
लिया, पहले सल्ाबत खां को मार भगाया, फिर बीजापुरी सेना की ओर बढ़ा । 
पंद्रह दिन तक दोनों दल एक दूसरे के सामने डटे रहे, अंत में संधि हो गई । 
जमाल खां रणज्षेत्र से राजबानी वापस आया और उसने अपने कोप को 
विदेशियों पर उतारा | ज्वगभग ३०० व्यक्तियों को देश-त्याग की सजा दी गद। 
यह दु्घेटना १०५० ई० में घटित हुई। 

अंबर को अब सरकारी नौकरी करते हुए पंद्रह वष हो चुके थे । अहमद 
नगर को स्थिति में जो परिवर्तन हुए उन को वह चुपचाप देखता रहा । इस के 
सिवा कर ही क्या सकता था । कोई भी तो विदेशी नेता नहीं रह गया था, जिस 
को बह शरण लेता । जब जमाल़ स्रां ने समस्त विदेशियों के विरुद्ध अपना चक्र 
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चलाया और उन को अहमदनगर से निकाल भगाया तो फिर अबर की क्या 
हस्ती थी कि बहा रुका रहता ओर अपनी जान को जोखम में डालता | कुछ 
दिनों इधर उघर भटकता फिरा, ओर जैसे बन पड़ा सुसोबत के द्नि बिताता 
रहा । फ़रिश्त भी इसी विपत्ति का शिकार हुआ, और उस ने अहमसदनगर 
से भाग कर बीजापूर में शरण ली ओर वहीं अपने प्रसिद्ध ऐतिहासिक ग्रंथ 
की रचना को | 

अहमदूनयर की विगड़ी दशा देख कर सम्राद अकबर के मुँह में पानी 
भर आया । यदि संभव होता तो वह इसी समय इस रियासत्त को हड़प' कर 
लेता; परंतु उस की शक्ति ओर ध्यान तो दूसरी ओर लगे थे। अब्चुल्ला ख्राँ 
उजबग के बढ़ते हुए राज्य और प्रभाव को देख कर बह भयभीत हो रहा था, 
ओर उस ने अपना सारा उत्साह साम्राज्य की उत्तर-पश्चिमी सीमा को सुर- 
ज्ित करने में लगा दिया था । तो भी चाल से बाज न आया और उस ने 
बुरहान हितीय को जो बहुत दिनों से उस के आश्रय में रह रहा था, उभारा 
कि वह अहमदनगर जा कर सिंहासन पर अधिकार जमाने का उ्योग करे। 
अकबर ने यह भी प्रस्ताव किया कि बह उस को सहायता के लिए सुगज्ञ सिपा- 
हियों की एक पलटन उस के साथ कर. देगा। परंतु बुरहान ने इसे अस्वीकार 
किया। बह अपने परिश्रम में सफल हुआ | जमाल खाँ लड़ाई में मारा गया 
ओर इस्माईल पकड़ा गया ! तत्पश्वात्‌ बुरहान गद्दी पर बैठा। अपने पूर्वजों 
की तरह उस ने शिया मत का फिर से प्रचार किया, ओर देश से निकाले हुए 
विदेशियों को फिर से बुला लिया । 

अकबर को आशा थी कि बुरहान उस का उपकार भानेगा और गद्दी 
पर बैठने के बाद उस का आधिपत्य स्वीकार करेंगा। परंतु बुरहान ने ऐसा 
करने से साफ इन्कार कर दिया। इस पर अकबर बहुत रुष्ट हुआ, ओर 
बदला लेने का अवसर ढूँढ़ने लगा। बेचारा बुरहान एक दिन भी सुख की नींद 
न सो पाथा। घराबर आंतरिक ब वाह्म रगड़ों मे फँसा रहा । लगातार परि- 
श्रम, रोग और चिता से उस का शरीर शिथिल पड़ गया और वह १५५९५ ई० 
में परल्लोक को सिधारा | उस का मरना था कि अहसदनगर में गृह-कलह 
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आरंभ हो गया। इस समय रियासत में अमीरों के चार दल थे । 

(१ ) मियां मंकू और उस के दक्षिणी अनुयायी! यह लोग अहमद 
द्वितीय के पक्ष में थे, और बीजापूर की सीमा पर इस आशा में पड़ाव डाले 
हुए थे, कि इब्नाहीम द्वितीय उन की सहायता करेगा। 

(२ ) अफरीक्रा-निवासी अंग खां व हब्श स्रां, जो कुमार अलो के 
पत्त में थे । यह लोग भी दक्षिणी सीमा पर उसी उह्वश्य से पड़ाव डाले हुए 
थे, जिस से कि प्रथम दल बाले । 

(३ ) इखलास खां, जो एक अन्य अफरीक्ी दल का नेता था, दोलता- 
बाद के समीप डेरा डाले था और एक अज्ञात बालक मोत्तीशाह का पक्ष ग्रहण 
किए हुए था | 

(४ ) चाँदबीबी अहमदनगर में शिशु बहादुर की रक्षा का मार 
अपने सिर पर लिए थी । 

आरंभ में इख्रलास ख्राँव मियाँ मंकू एक राय के थे। परंतु बाद 
को दोनों के बीच मे झगड़ा हो गया और इख्ललास खाँ ने मोतीशाह को 
अपना नेता निश्चित कर लिया। इस पर मियाँ मंकू ने राजकुमार सुल्तान 
मुराद से जो इस समय गुजरात का मंडलाधीश था सहायता की याचना की । 
अकबर तो इस अवसर की ताक लगाए बैठा ही था। उस ने शीघ्र ही मुराद 
ओर खानखांनां को आज्ञा दे दी कि अपनी अपनी सुसज्जित सेना को ले कर 
मंझू की मदद को पहुँचें। खानदेश के राजा अली ख्राँ को भी इसी आशय 
का पत्र लिखा गया। मुराद व खानखांनां ने बड़ी शीघ्रता से काम लिया 
ओर अहमदनगर पहुँच कर क़िले पर घेरा डाल दिया! राजा अली खाँ भी 
आ तो पहुँचा, परंतु उस की सहानुभूति दक्षिणी भाईयों के साथ थी | इखलास 
खाँ और अमंग खाँ ने घेरा विच्छेद करने को कोशिश अवश्य की परंतु 
मुगल सरदारों ने दोनों को परास्त किया। झुराद ओर खानखांनां के बीच 
देष भाव होने के कारण इस विजय से यथोचित लाभ न उठाया जा सका ! 
अंत में गोलकुंडा व बीजापूर से सहायक-सेना के आगमन का समाचार 
सुन कर मुराद ने चाँदबीबी से संधि कर लो! मुग़लों को अपने परिश्रम के 


जज 
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बदले में बरार का सूखा मिला ! 

ऋाई हुईं विपत्ति को इस ढंग से टाल कर चाँडबीबी ते बहादुरशाह 
का राज्याभिषेक कराया। मिरयाँ मंकू ने गृहयुद्ध छेड़ने को एक बार और 
कोशिश की परंतु इब्राहीम द्वितीय ने उस को आर उस के नेशा अहमद को 
बीजापूर बुला लिया। अहमदनगर मे मुहम्मद खाँ ने पेशवा पद को अहण 
किया परंतु उस ने अपने गये ओर अत्याचार से अभीरों को इतसा तंग कर 
दिया कि 'चाँदबोबी को चीजापूर से सहायता साँगनी पड़ी । इत्राहीम ने सुदैल 
खाँ के साथ एक सेना भेजी जो चार मास तक अहमदनगर पर घेरा डाल 
रही। मुहम्मद खाँ ने खानखांनां से सहायता के लिए अस्ताव किया। पर्रतु 
उस की चाल पकड़ी गई, और वह बंदी कर लिया गया। चाँदबीबी ने अब 
अभंग खाँ को पेशवा के पद्‌ पर नियुक्त किया । 

अभंग खाँ के नया पद्‌ महण करते ही विदेशियों के भाग्य उदय हो 
गए । उस ने हबशियों की एक सेना एकन्रित की ओर उन का यथोचित सम्मान 
किया | उस की उदारता का हाल सुन कर हबशिथों की टोलियों की टोलियाँ 
जो अब तक छिन्न-भिन्न थीं अहमदनगर आई । अंबर से भी न रहा गया, वह 
भी उसी ओर चल दिया। ऊपर कहा जा चुका है कि जसाल र्राँ के अत्याचार 
से तंग हो कर अंबर अहमदनगर से भाग निकला या देशच्युत कर विया गया 
था। कुछ दिनों इधर उधर मटकने के बाद जब जोबिका का कहीं सहारा न 
रहा तो वह बीजापूर पहुँचा और उस ने वहाँ सरकारी नोकरी कर ली | वहीं 
से बैठे बैठे अहमदनगर की दुर्दशा का तमाशा देखता रहा | सच तो यह है 
कि ब्रीजापुर में उस का जी नही लगता था, परंतु अहमदनगर आने की भी 
तो सुविधा न थी | अब जब अवसर मित्ञा तो वह चुका नहीं | ज्यों ही बह 
अपने पुराने शहर मे आ पहुँचा, उस को ठिकाने की नोकरी मिल गई । अभंग 
खाँ ने उसे अपसी सेना में दाखिल कर लिया | 

शीघ्र द्वी मुग़ल्ों के अनाचार से विवश हो कर अंग ख्राँ को युद्ध 
के लिए तैयारी करनी पड़ी। पूर्व नीति के अनुसार उस ने बीजापुर से 
सहायता साँगी। परंतु खांनखानां के बल और चातुर्य के सामने गोलकुंडा 
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व बीजापुर क सयुक्ष सेन्‍्य-डल भी न ठहर सके । १५९७ ई० के फ़रबरो 
मास से गोदावरी के किनारे सोनपत के स्थान पर दक्षिखियों की सर्वनाश- 
कर पराजय हुईं। अहमदनगर पर दुर्भाग्य के काले बादल घिरने लगे, छस के 
पतन में कोई कसर ठो रह न गई, यदि थी भी तो वह शीत्र ही पूरी हो 
गई । अमंग खाँ ने अपने हाथ पाँव फेलाना आरंभ किया, ओर इस बाद 
का उद्योग किया कि राज्यकाये को बागछोर पूर्णतया उसी के हाथ में आा 
जावे। चाँदबीबी इस ढिठाई को क्योंकर सह सकती थी ? परिणाम यह 
हुआ कि दोनों के परस्पर के संबंध में गुत्थियाँ पड़ गई, यहाँ तक कि श्रभग 
खाँ चाँद को केंद करने का अवसर ढंढने लगा । चाँद्बीबी बड़ी चतुर थी, 
उस ने किले के फाटक बंद कर लिए ओर सुरक्षित हो कर बैठ रही। मगर 
अमंग खाँ ने क्रिले को घेर लिया। जब अकबर को इस ग्ृहकलह का पता 
चला तो उस ने दानियाल ओर खानखानां को दक्षिण भेजा, ओर स्वयं भी 
उस ने उसी ओर प्रस्थातव किया। खांनखानां ओर दानियाल ने अहमदनगर 
पर आंक्रमश किया। अभंग ख्राँ ने उन को रास्ते में ही रोक लेने का प्रयत्न 
किया, परतु शाहो सेना को देखते ही घबड़ा गया और चाँदबीबी की सहा- 
यता क्‍या करे मैदान से निकल्न भागा ओर जुन्नार पहुँच कर दम लिया । 
आपत्तिकाल मे मर्यादा को छोड़ कर चाँदवीबी ने अपने महल्ल के रूवाजा- 
सरा चीता खस्राँ से सलाह ली ओर क्विले को मुणलों के हाथ सोंप देने का 
प्रस्ताव किया । चीता सा ने विश्वासघात किया | सेना को एकत्रित करके 
यह घोंपणा कर दी कि चाँदबीबी तो मुग़लों से मिलती हुई है। सिपाही 
कोप के मारे अंधे हो गए और आधेश में आ कर एउन्‍्हों ने बड़ा ही अनथे 
कर डाला अथवा निरपफ्राधिनी चाँदबीवों की जान ले ल्ी। इधर मुणल्लों 
ने क़िले की दीवारों में सुरंगें पूरी कर ली थीं और उन में बारूद भर दी थी। 
ज्यों ही उन को चाँदवोबी के वध का पता चला उन्‍्हों ने बारूद में आग लगा 
दी। धाँय धाँय कर दोबारें जगह जगह पर गिर पड़ीं, सुशल सेनिक घँँस 
पड़े; उन्‍्हों ने बहादुर निज्ञामशाह को क्रेद कर लिया ओर किले पर अपना 
अंडा गाड़ दिया । 
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(२) 

इस प्रकार १०९९ हईं० में अहमदनगर की स्वतंत्रता का अंत हो गया, 
परंतु कई कारणों से मुग़लों का आधिपत्य उस पर पूर्णतया न जम सका | 
मुख्य कारण तो थह था कि सलीम के राज्यबिद्रोह ने अकबर को दक्षिण से 
बड़े बेग से भागने के लिए बाध्य कर दिया। दूसरे यह कि बहुत से सरदार जो 
निज़ामशाही नोकरी से छूट गए थे वह इस बात का प्रयक्ष करन लगे कि अपने 
लिए छोटी छोटी स्वतंत्र रियासतें स्थापित कर ले । इन सरदागों में से दो मुख्य 
थे, एक तो अंबर ओर दूसरा राजू पोलाद। जिस समय अमंग स््राँ अहमद- 
नगर दुर्ग का घेश किए हुए था उस समय अंबर ने अपनी तत्परता ओर कार्य- 
कुशल्लता से अपने मालिक को ऐसा प्रसन्न किया कि उस ने इस को १०७० सवारो 
का नायक बना दिया। परंतु जब मुग़लों के आगमन से भयभीत हा कर अर्मग 
खाँ भाग गया तब अंबर भी रियासत के सीमांत प्रांत की ओर चल दिया। 
नहबंदी वा फरिश्ता दोनों का कथन है कि तिलिगाना की सीमा से बीड़ के 
एक कोस तक, अहमदनगर के दक्षिण चार कोस तक और दोलताथाद से 
बीस कोस चयूल के बंद्रगाह तक अंबर हो का दौरदौरा था। यहाँ उस ने चोरों व 
डाकुओं की ताइना की ओर शांति स्थापित की। थोड़े ही दिनों में उस के पास 
लगभग तीन हज़ार घुड़सवारों की एक सुसज्जित सेना एकत्रित हो गई । इसी 
फौज को ले कर उस ने बीदर पर छापा मारा । किले वालों ने उस का सामना 
किया परतु अंबर ने दम के दम में घन को परास्त कर लिया। यह पहली 
स्वतंत्र विजय थी, जो अंबर ने अपने बाहुबल से ग्राप्त को इस के बाद उस का 
उत्साह ओर पैर दिनों दिन बढ़ता ही गया | 

जैसे अंबर निर्जीव रियासत के एक प्रांत में अपनी मनमानी कर रहा 
था, ठीक उसी प्रकार राजू पोलाद भी दूसरे प्रांत में अपना आधिपत्य जमा 
रहा था। उस ने दोलताबाद की उत्तरी सीमा से ले कर गुजरात तक और 
दक्षिण को ओर अहमदनगर के छः कोस इदंगिदे तक का देश अपने क्राबू में 
कर लिया था। पौलाद बास्तव में अमीर सआदत खाँ का गुलाम था, परतु 
अभंग खाँ के कहने में आ कर उस ने विश्वासधघात किया और अपने मालिक 
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की जायदाद पर अधिकार कर लिया। मुगलों की विजय के बाद उस से एक 
निज्ञामशाही राजकुमार मुरतज्ा को जो गद्दी पर विठल्लाया जा चुका था अपना 
अधिपति स्वीकार किया और आवश्यकताहुसार उस को आखा का दुगे 
व कुछ गाँव भी दे दिए। थोड़े हो दिनों में उस ने आठ या नी हजार घुड़- 
सवार इकट्ठा कर लिए और मुगा्रों के थानों पर छापा मारने लगा। जो कोई 
मिलता उसे लूटता खसोटता और कभी कभी तो घोड़े, हाथी, वारदाना तक 
उड़ा ले जाता । मगर जब उस से अंबर की उन्नति को देखा तो उस के हृदय 
में ईंपी की आय घथकने लगी । परिणाम यह हुआ कि दोनों के बीच में झगड़ा 
उठ खड़ा हुआ, और एक दूसरे की जान का भाहक घन गया । 

चतुर ख़ानखानां अभी दक्षिण मे हो था। जब उस को अबर व पीलाद 
के परस्पर कगढड़ों का पता चल्मा तो उस की समभ में आया कि अवसर 
अच्छा है एक एक करके दोनों को परास्त कर के इन के बत् व वृद्धि की जड़ 
ही काट दे । इस विचार के अनुसार, १६०१ ई० में खानखानां ने एक फोज 
इस आशय से भेजी कि तिलिगाना फी सीमा पर जो अंबर के प्रदेश हैं उन 
को छीन ले | मुशलों को आरंभ में अपने उद्देश्य में सफलता तो हुई, पर्शतु 
अंबर ने शीघ्र ही उन को भार भगाया | अब खानखानां ने अपने ज्येप्ठ पुत्र 
इरज़ को ५००० सवार के साथ अंबर को ताड़ना के लिए भेजा। मांदेर के 
निकट दोनों दलों में घोर युद्ध हुआ, अंबर घायल हो कर घोड़े से गिर पड़ा । 
संभव था कि बह क़रेद भी हो जाता, परंतु उस के हचशी ओर दक्तिणी उत्य 
उस को रखक्तेन्र से उठा ले गए | स्वस्थ हो जाने पर उस ने फिर फ़ोज भरती 
करता आरंभ कर दिया। यह देख कर स्तानस्नानां ने उस से सश्रि की बात 
चलाई । अंबर को राजू की ओर से तो खटका था ही | इस कारण इस अब- 
सर को गनीमत समझ कर वह खानखानां से भेट करने गया। जुरालों ने उस 
का यथोचित सत्कार किया ! दोनों ने आपस में सलाह कर के अपने अपने 
देश की सीमा नियत कर ली । 


इस घटना फे थोड़े ही दिनों बाद कुछ दक्षिणी सरदारों ने अंबर का 
साथ छोड़ दिया ओर मुस्तज्ञा निज्ामशाह से मिल कर डसे इस बात पर 


इणर ॥ ।इदुस्तानी 


तैयार किया कि वह अबर का परास्त करे. इन लोगों ने औसा के निकट एक 
फौज भी जमा को, परतु लडाई मे अबर ही की जीत हुई और मुरतजा का 
संधि कर लेनी पड़ी । अब तो निश्रामशाह पुतले को तरह अंबर के बश मे 
आ गया । यहू १६०३ डे मे उस को ले कर परिदा के दुर्ग की ओर बढ़ा । 
वहाँ के रक्षक मंझन खाँ ने फाटक बंद कर लिए और यह स्देश भेजा कि, 
बह मुरतजा को तो किले में आने देगा परंतु अबर को नहीं, क्योंकि वह मुग़ल्ों 
से मिला हुआ है। एक महीने तक यह खींच-तान चलती रहो! अंत में संझन 
खाँ क्रिले से भाग गया | अंबर ने उस से प्रवेश किया ओर वहीं मुस्तजा को 
सिहासनारूढ़ किया । इस के बाद निजामशाह इसी क़िले में रहने लगा । 
अंबर का पतिद्वंदी राजू बरावर मुरालों से लड़ता ही रहा। उस के 
छापों से तंग आ कर एक वार दानियाल ने, जो इस समय दक्षिणी मुग़ल्ष प्रदेश 
में सम्राट अकबर का प्रतिनिधि था, राजू को कहला भेजा कि यदि मर्द हो तो 
मेदान में आ कर लड़ो, इस धुप्पा-चोरी से क्‍या फ्रायदा। राजू ने जवाब 
दिया कि यदि मैं रणक्षेत्र में आकर तुम से लड़ूँ और तुम्हारी फौज को कुछ 
हानि पहुँच जावे तो तुम्हारे सहायता के लिए तो सम्राद अकबर दस गुनी 
ओर फोज भेज देगा, परंतु यदि सुझे हानि पहुँची तो भला मेरी मदद को कौन 
आवेगा ? मै तो मुक्त में ही मर मिदूगा। लेकित हाँ, में अपने कार्यक्रम से 
बाज़ न आऊँगा, चाहे मुझे आगरे तक ही क्‍यों न जाना पड़े | फ़रिश्ता का 
कहना है कि जब १६०७४ ई० में राजकुमार दानियाल नासिक व दौलताबाद के 
रास्ते अहमदनगर आदिलशाह की लड़की से व्याह करने जा रहा था, तब 
उस ने राजू से संधि के लिए प्रस्ताव किया। इस के इन्कार करने पर इस को 
दंड देने को एक मुराल सेना भेजी गई जिस से भयभोत हो कर राजू अपने 
देश को भाग गया। परंतु रफ्तोडद्दीन शीराज़ी का कथन इस से भिन्न है। 
इस के मततानुसार राजू और दानियाल के बीच में संधि हो गई और निः्य यह 
हुआ कि कुछ स्थानों का कर दोनों आधा आधा बाँट लेबें, इसी नोति का 
पालन करने के लिए हर खान में मुगल तथा राजू दोनों के हो प्रतिनिधि रहते 
थे। कहने का मतलब यह है कि राजू के बल व कीर्ति की ब्ृद्धि दिनोदिन 
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होती जा रही थी | 

यह देख कर मुरतज्ा के भी जी में विचार आया कि उस की सहायता 
से वह अंबर के श्रभुत्व से छुटकारा पा ले। राजू के पास उस ने अंबर की 
शिकायतें लिख भेजीं और उस को अपने पास बुलाया । राजू तो इस अबसर 
के लिए मुँह खोले बैठा हो था | तुरंत परिंदा जा पहुँचा और अंबर के 
स्नाश करने की आज्ञा ग्राप्त कर क्षी । इन दोनों के बीच कई लड़ाइयाँ 
हुई, पर॑तु अंबर की हर बार पराजय हुईं।| विवश हो कर उस ने खानखानां 
से सहायता की प्रार्थना की, ओर मुगल सेना की मदद्‌ से राजू को दोलताबाद 
भगा दिया । इसी बीच राजकुमार दानियाल की मझुत्यु बुरहानपूर मे हो गई, 
जिस कारण सख्रानखानां को जालनापूर से बुरहानपूर आना पढ़ा । अब बदला 
लेने के विचार से, अंबर ने एक बड़ी फ़ीज एकत्रित की, परंतु खानखानां के 
कहने से उस ने राजू से संधि कर ली । 


परिदा पहुँच कर अंबर को मालूम हुआ कि राजू की कायेवाही से 
बहुत कुछ मुरतज़ा का हाथ था। यह जान कर वह बहुत ही क्र इआ ओर 
उस ने मुरतज़ा को पदच्युत करने का विचार किया | परंतु आदिलशाह के 
कहने से इस को कारय-रूप में परिणत नहीं किया । अब अंबर के जीवन मे 
एक नए अध्याय का प्रारंभ हुआ। आवदविलशाह व ख्ानसख्रानां दोनों ही ने 
जान लिया कि वह होनहार सिपाही है, विशेष कर आदिलशाह तो उस की 
वीरता और कार्यकुशल्तता को देख कर बहुत ही भुग्ध हो गया ओर दिलों दिन 
उस से घनिष्टता बढ़ाने लगा । दूरदर्शी नीतिज्ञ की तरह उस को इस बात का 
पूर्ण विश्वास हो गया कि उस के राज्य की भविष्य में रक्ता का केवल एक 
ही उपाय है कि वह अहमदसगर के निर्जीब शरीर में फिर से जान डालने 
का प्रयत्न करे । इस काये को सफल करने के लिए उस को अंबर ही एक योग्य 
व्यक्ति जान पड़ा | इसी कारण आदिलशाह ने उस को यह सलाह दो कि वह 
भुरतजा से बिगाड़ करने के स्थान से उस से मित्र-माव बनाए रहे | क्योंकि यदि 
अहमदनगर की यश व कीर्ति के पुनर्जन्स की संभावना थी, तो सुरतजा के 
नाम के बल पर ही थी। अतणएव अंबर मुरतज़ा को लें कर जुन्नार पहुँचा, 
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ओर वहाँ निजामशाहदी झा फिर स गाड़ दिया अपने कुरुठी मालिक को 
अधिक विश्वास दिलाने के लिए उस ने अपनी लडकी का विवाह भी उस के 
साथ कर दिया। इस सें एक गुप्त चाल यह भी थी कि अभी तक तो उस की 
स्थिति एक गुलाम की थी, परंतु अब उस का नाता शाही खानदान से हो यया 
ओर बह अमीर व बज़ीर की पदवी को बिना आपत्ति के अहण कर सकता 
था | यह बात इस शताब्दी में निस्थार अतीत होती है, परंतु भध्यकालीन 
भारत में इस का जितना बड़ा महत्त्व था, उस की पूरे विवेचना करना यहाँ 
आवश्यक नहीं । अंबर अब चंगजखानी या अभंगखानोी अंबर नहीं रहा | 

आदिलशाह ने अंबर को 'अच्छी सम्भति ही नही दी परंतु उस की 
श्थिति को अधिक हृढ़ करने के लिए कंधार के क़िले को भी उसे सोंप दिया। 
इस कृपाहष्टि के वास्ते धन्यवाद देते हुए अंबर ने आदिलशाह को लिखा कि 
“जब तक मेरे शरीर में प्राण हैं, में मुग़ल्लों का विरोध करूँगा, संभव है कि 
उन्हें दक्षिण से निकाल भी दूँ?। कहने की आवश्यकता नहीं कि अंबर ने 
इस गअतिज्ञा का तन मन घन से पालन किया | कंधार के मिलते ही अंबर को 
अब इस बात की जल्दी पड़ी कि किसी प्रकार राजू का कास तमास करे। 
शीत्र ही उस ने एक क्रोज राजू को परास्त करने को भेजी | बड़े परिश्रम के 
बाद वैरी गिरफ़ार हुआ ओर उस का बध कर डाला गया | अब अहमद- 
सगर भर में अंबर का तूती बोलने लगा । उसी का बोल बाला था | 

इसी समय सम्राट अकबर का आगगरे में देहांत हो गया। इस दुधेटना 
के ठोक एक सप्ताह बाद अर्थात्‌ २४ अक्तूबर, १६०५ ई० को सुल्तान सलीम 
सिहासनारूढ हुआ ओर उस ने नूरुद्दीन जहाँगीर को उपाधि अहण की। राज- 
नीति के क्रम में कोई परिवर्तत नहीं हुआ | जो अकबर की अभिलाषाएँ थी 
वही अब जहाँगीर की आकांक्षाएं बन गई। केवल भिन्नता इतनी थी कि न 
तो स्वर्गीय सम्राट का सा उत्साह ही किसी में था और न बैसी कार्य-कुश- 
लता। थोड़े हो दिनों बाद जहाँगीर ने खानखानां को दत्तिण से बुला लिया। 
खानखानां का जाना था कि अंबर ओर भी स्वतत्र हो गया । अब वह 
निडर हो कर अपना काम कर सकता था । पहले तो उस ने इस बात का श्रबंध 
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किया कि दौज्ञताबाद को फिर स आबाद करदे । मुराला क लगातार आक्रमणों 
ओर मराठा खरदारों की लूट मार के कारण यह समृद्ध शहर, बिल्कुल एक 
जगल के समान हो गया था । अबर ने यहाँ के शासन व रक्षा का ठीक ठीक 
बदोवस्त किया ओर यहाँ की श्रजा को बहुत प्रकार की सुविधाएँ पहुँचाई, 
उन को इस वात का विश्वास दिलाने का भी ग्रयक्ष किया कि वह बिना खटके 
इस शहर में रह सकते हैं। शीघ् ही दोलताबाद में पहले की-सी शैनक 
ध्या गई । यही नहीं, चारों ओर का देश भो अबर के हाथ लग गया और त्ोगों 
को यह भत्यक्ष पता चलने लगा कि अहमदनगर के सोते हुए भाग्य फिर से 
चेत रहे हैं| दो वर्ष के भीतर उस ने मुगालों के हाथ से अहमदनगर की 
समस्त रियासत वापस ले ली | 

बिवश हो कर जहाँगीर ने फिर से ख्तानखानां को दक्षिण भेजा और 
उस को ताकीद करदी कि शीघ्र अबर की चढ़ती हुई ताक़त को दबा दे | अबर 
ने अपने कार्यक्रम मे तो मुशलों को रुष्ठ कर ही दिया था इस लिए उस को अब 
आवश्यकता इस बात की प्रतीत हुई कि वह आदिलशाह से अपनी मित्रता 
ओर भी दृढ़ करे। अतणएव उस ने यह प्रस्ताव बीजापूर भेजा कि यवि शाह 
उचित सममे तो अपने किसी अमोर की लड़की के साथ उस के बेटे का ब्याह 
करादे | आदिलशाह ने इस को स्वीकार किया और याक्रत ल्राँ हवशो को 
लड़कों की सगाई अबर के बेटे अज्ीजुल्मुल्क के साथ कर दी। बागत बोजापूर 
गई, ४० दिन तक वहाँ खुब उत्सव समारोह रहा। बर व वधू का स्वागत 
फरवरी १६०९ ई० में अहमदनगर की नई राजधानी जुतार में हुआ । यह थी 
अबर और आदिलशाह की चुनौती खानखानां ओर उस के मालिक जहाँगीर 
को । खानखानां ने परिश्रम तो बहुत किया, परंतु अपने अधीन अधिकारियों 
को काबू मेंन ला सका, इस लिए अंबर के बिरुद्ध कुछ करते घरते न 
बन पड़ा । 

जहाँगीर ने इस उद्दर्य स कि सरकारी कर्मचारियों में अधिक एकता 
हो जावेगी, १६१० ३० में अमीरलयमरा मिरज़ा शरीक, आसफ़ खाँ जाफर- 


बेग और शाहजादा परवेज को दत्तिण प्रांत में भेजा। इन लोगों के आने के 
है: 
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बाद अपने स्ववन संत के अनुसार खानसाना ने वर्षा तु मं ही शत्रु 
पर धावा बोल दिया, परतु अपने साथ गाने पीन का पर्याप्त सामान न 
लिया। भल्रा अंबर कब चूकने बाल्ला था मसुग़लों को बोखा दे कर 
घाटियों में धसीद ले गया ओर वहाँ उन्हें भूखों माश। समस्त अधि- 
कारी खानखानां से रुष् हो गए ओर उस पर विश्वासधात व अयोग्यता का 
दोष लगाने लगे । बास्तक में मुग़कों को इस अदूरदर्शिता से हानि भो बड़ 
हुई। अहमदसगर का क्रिल्ा उन के हाथ ले निकल यया। आसफ़ सा सम्राद 
के लिख ही चुका था कि विना आप को उपस्धिति के कुछ काम बन नहीं 
सकता । जब जहाँगीर ने इस प्रस्ताव को अपनी कार्यकरारिगी समिति के 
सामने रक्‍्खा तो खानजईा जोदी ने कहा कि आए के जाने की आवश्यकता 
नहीं। में बीड़ा उठाता हैं कि इस काम को बिना पूरा किए मेँद न दिखाऊँशा )! 
जहाँगीर उस की बातों में आ गया ओर उसे दक्षिण भेज दिया | खानजहाँ ने 
वक्षिण पहुँचते ही जहाँगीर को लिख भेजा कि जब तक ख़ानखानां यहाँ 
रहेगा, फोई काम नहीं बन सकता । सम्राट ने तुरंत ही खानखानां को बापस 
बुला लिया, ओर खानजहाँ की कारणुजारी की प्रतीक्षा करने लगा । 

खानजहाँ ने एक बड़ो महत्त्वपूर्ण युक्ति सोची, या यों भी कह सकते 
है, कि सरकार की ओर से इस का प्रस्ताव हुआ कि अब्दुल्ला स्राँ शुजरात से 
घल कर नासिक व त्रिंवक की ओर से व खानजहाँ घ मानसिह इत्यादि 
बरार व खानदेश की ओर से अहमदनगर में प्रवेश कर ओर चारों तरफ़ से 
शत्रु को घेर कर उस का स्नाश कर दें युक्ति तो बड़ी सूझ की थी परंतु 
अब्दुल्ला खाँ की लापरवाही के कारण असफल रही। हार का हाल सुन कर 
जहाँगीर बहुत ऋुद्ध हुआ | एक बार विचार किया कि स्वयं जा कर कार्य पूरा 
करे परंतु विचार स्थगित कर दिया। खानखारना की योग्यता का मूल्य सब 
लोगों को मालूम हुआ, ओर वह फिर से दक्षिण भेजा गया | जब बह १६१२ 
हे० में दक्षिण पहुँचा तो उस के लिए मैदात साक्र था। जाकर बेग आसफ खाँ 
ओर शरीफ दोनो ही सर चुके थे ।.* 

अंबर इस समय बड़ी आपत्ति में था। हबशी अमीर एक एक करके 
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सब उस के विरुद्ध होते चले जा रहे थे। खानखानां बड़ी चालाकी से इस 
वैमनस्थ की अभप्नि को प्रज्वलित कर रहा था। यहाँ तक कि अमीरों ने सेसा- 
पति इखलास खाँ तक को क्रेद कर लिया ओर मुरतज्ा से कहा कि अंबर को 
पदच्युत कर के किसो दूसरे योग्य पुरुष को पेशवा व बकील नियत करे। इन 
लोगों ने इधर शाहज़ादा परवेज और खानखानां के पास भी प्रार्थना-पत्र भेज | 
इन में से कुछ को स्तानखानां ने अच्छी जागीरें दीं और कुछ को अच्छे संसब 
दिए । अपनी शक्ति को क्षीस होते देख कर अंबर ने आदिलशाह से बिनय 
की कि वह सुल्ला यहम्सद लारी को भेज दे कि वह आकर परस्पर की फूट को 
मिटा दे | मुल्ला जी आए तो, परंतु जिस उद्देश्य मे यह बुज्ञाए गए थे उस की 
पूर्ति नही हुई, बल्कि अंबर की फौज पर उन की उपस्थिति का उल्टा ही 
प्रभाव पड़ा । हबशी अमीर तो लालच में पफँसे थे, बह भला क्‍यों कर 
कहना मान सकते थे ? दूसरे जब उन्हों ने देखा कि मुल्ला जी ओर झुग़ल 
उप-पनापति में मित्रता है तो वह ओर भी निडर हो गए | यह बात देख 
कर अंबर को भी संदेह होने लगा ओर उस ने आदिलशाह को लिख भेजा 
कि मुल्ला जी को बुला लें। कहते हैं कि जब सुल्ला जी वापस जा रहे 
थे तो शस्ते में मुगल सेनापति शाहनवाज़ खाँ और उस के भाई दाराब खाँ 
ने पालकी के समीप आ कर उन को प्रणास किया ! इस सम्मान का प्रायश्वित्त 
मुल्ला जी को बीजापुर पहुँच कर करना पड़ा । वहाँ उन की सब जागीरें छीन 
ली गई और बह दं। वर्ष तक बेकार बैठे रहे | यह सब अंबर को प्रसन्न करने 
के लिए किया गया था । 

विद्ोह्दी हबशी अमीर प्रति दिन मुगल उप-्सेनाएति से यही प्रस्ताव 
करते थे कि वह अंबर से युद्ध आरंभ कर दे। बहुत सोच समझा कर 
शाहनवाज़ खाँ ने इस बात को स्वीकार किया ओर अहमदनगर में अवेश 
किया । लड़ता कगड़ता पटन तक तो पहुँच ही गया; यहाँ उस मे पड़ाव डाल 
दिया। शीघ्र ही चरों ने आकर समाचार दिया कि अंबर भी ४०,००० 
सिपाहियों का दक्ष-बादल लिए हुए इसी ओर बढ़ा चला आ रहा है। 
शाहनवाज्ञ का पड़ाव बहुत ही सुरक्षित स्थान में था क्‍्थोंकि उस के चारों 
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ओर नदी बह रही था, इस लिए वह जरा भी भयभीत नहीं हुआ दूसरे 
दिन अबर आ ही पहुँचा बडी ही घसासान लडाई हुई अबर की सना 
छिन्न मिन्न होगई ओर स्वर्य उस को भी मैदाल से भागना पड़ा। शत्रु ने 
खिरकी पर, जो अब निञ्ञामशाही राजधानी थो आक्रमण कर दिया, और 
वहाँ के समस्त विशाल भवनों व महलों को तोइ फोड़ डाला | अबर बेचारा 
यह सब देखता रहा, ऐसी दशा भें कर ही कया सकता था। इस अवसर पर 
'तज़किरतुल-मुलूकः का लेखक भी अहमदनयर में अंबर की फ्रोज़ में मोजूद 
था | उसी ने यह तमाम ब्योरा दिया है| मुगल आक्रमण ओर अमोरों के 
विद्रोह का परिशास यह हुआ कि लवजीवित रियासत के हाथ से मुल्क का 
बहुत सा भाग निकत्ल गया और मुग़नलों की विजय पताका लह्दरान लगी। 
खानखानां भी अब अपना सिर ऊँचा कर सकता था । 


अहमदनगर की यह क्षणिक दुदर्शा हो ही रही थी कि शाहज़ादा 
खुरंस भी अपनी सेना ले कर दक्षिण आ पहुँचा | बीजापूर व गोलकुडा ने डर 
कर संधि कर ली | विवश हो कर अंबर ने भी अपना मस्तक भ्रुका दिया। 
उमड़ती हुई आँधी के सामने आ कर कोन अपने ग्राण देता ? परंतु शाहज़ादा 
के वापस जाने के बाद अंबर ने फिर अपनी चाले चलना आरंभ कर दी। 
१०२० ई० में उस सधि का जो चार वर्ष पहले मुग़लों के साथ की थी 
सल्लंचन किया । अहमदनगर और बरार का अधिक भाग फिर से उस के हाथों 
में आ गया ओर मुगलों को मुँह को खानी पड़ो | खानखानां तो बहत 
ही लज्जित हुआ, यहाँ तक कि सो पढ़ा | जहाँगीर को लिख भेजा कि 
यदि शीघ्र सहायता न आई तो वह जान दे देंगा । विवश हो कर सम्राट 
ने शाहजहाँ को दूसरी बार दक्षिण भेजा | आते ही उस ने फिर मैदान मारा । 
बीजापुर ब गोश्कुंडा को अपनी तरफ़ तोड़ कर अबंर को अकेला कर 
दिया। अत में १६२१ ई० में तीनों रियासतों ने संधि कर ज्ञी और बोजापुर 
ने अठारह लाख, गोलकुडा ने बीस लाख और अहमदनगर वारह' लाख 
कर देना स्वीकार किया । इस के थोड़े दिनों बाद शाहजहाँ ने अपने पिता की 
आज्ञा का उल्लंघन किया ओर विद्रोही हो गया। इस अवसर पर अब॑र 
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ने जो नीति वरती उस का सविस्तर हाल डाक्टर बेनी प्रसाद के “'जहाँगोर! 
नामक अंथ मे लिखा हुआ है। यह आंदोलन अहमदूनगर के लिए लाभ- 
दायक ही हुआ। क्योंकि जब साम्राज्य की सारी शक्ति शाहजहाँ को परास्त 
करने में लगो थी तब अबंर को अपने खोए हुए वैभव की प्राप्ति का अच्छा 
अवसर मिला । अहसदनगर की स्वर्तत्रता की पताका फिर से लहरने 
लगी। इस के लिए वह अबंर का हो ऋणी था। उस ने एक ओर तो बोजा- 
पुर को नीचा दिखाया ओर दूसरी ओर भागे हुए शाहज़ादा शाहजहाँ को 
आश्रय दे कर अपनी उद्धारता का परिचय दिया। इस अकार उस ने सारा 
जीवन अहमदनगर की सेवा में ही बिताया ओर उस को पुनरुजीवित करके 
१६२६ द० में स्व॒ग की राह ली। सत्य तो यह है कि दक्षिण के इतिहास 
में इस का नाम सुनहरे अक्षरों में लिखे जाने के योग्य है। 


४ 
राजस्थानी का दूृहा छंद 
[ लेख८--श्रीयुत नरोत्तमदाम स्वामी, एमं० ए० ] 

दोहा उत्तरकालीन अपअ्श का एक प्रमुख छंद है। अपश्रश-काल में 
उस का प्रयोग समस्त देश के साहित्य में पाया जाता &ै। राजम्धानी, गुजराती, 
ओर हिंदी का वह सब से महत्त्वपूर्ण छंद है। इन भाषाओं के साहित्य मे 
जितना प्रयोग इस छंद का हुआ है उतना शायद्‌ ही किसी अन्य छंद का 
हुआ हो। सुदूर बिहार-प्रांत के वञ्यानी बोद्ध-सिद्धों की रचना में भी 
इस का प्रयोग मिलता है। इस छंद का संबंध आरंभ में लोक-कविता ' से था, 
ऐसा जान पड़ता है; क्योकि पुरानी अपभ्रेश की कविता से इस का श्रयोग नहीं 
मिलता | हिंदी और गुजराती भाषा-सापी ग्रांतों की आमीण जनता में आज 
भी इस छंद का बहुत ग्रचार है। जनता में ग्रचार पाने के बाद इस छंद ने 
साहित्य में भो प्रवेश किया । 

लिखित साहित्य में इस छंद का सबसे प्रथम प्रयोग बद्भयानी बौद्ध 
सिद्ध सुरह पा की रचनाओं में पाया जाता है । सुरह पा का समय विक्रम 
की नवीं शताब्दी का प्रथम भाग है। इस के वाद ग्यारहवीं शताब्दी के अंत 
में माहेश्वर सूरि की 'संयम-मंजरी” नामक पुस्तक में इस का प्रथोग मिलता 








१ छाए ९०९७७. 
२ जहू सन पवन न संचरह', रवि ससि नाह पवेस ! 
तहि वट चित्त विश्लास करु, सरहे क्रह्िआ डवेस )॥ 
“डा० हरअसाद शास्क्री के 'बोदगान भी दोहा' में संग्रहीत । 
श६० ] 
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है। प्राचीन दोहों का सब से बड़ा संग्रह हेमचंद्र के ग्राकृतन्याकरण के अप- 
अंश-भाग मे है। वे दोहे हेमचंद्र की अपनी रचनाएँ नहीं हैं कितु वे उच समय 
जन-समाज में प्रचलित थे और उन्हीं का संग्रह हेसचंद्र ने कर दिया है। 
हेसचंद्र के बाद तो दोहा छंद सब छंदों में प्रमुख बन गया। 

उन्तर-कालीन लेखकों ने दोहा शब्द की उत्पत्ति संस्कृत शब्द 'दोग्घक' से 
की है। हेमचंद्र के व्याकरण मे उद्घुत दोहों की एक संस्कृत टीका दोग्धक- 
वृत्ति या दोधकबत्ति के नाम से सिल्रती है। उस से भी यही सूचित होता है । 
पर वास्तव में दोहा की उत्पत्ति 'दोग्धक' या 'दोधक! शब्द से नहीं हुई है । बाद 
के विद्वानों ने दोहा शब्द को शुद्ध करके संस्कृत 'दोग्धक या 'दोधक! बना लिया 
है, जिस प्रकार देशी चड धातु से संस्कृत चद्‌ धातु बना डाली ओर फिर चड 
को चद्‌ स निकलो हुई बता दिया। संस्कृत 'द्विधा! शब्द का आ्राकृत में दोहा 
रूप बनता है.। हमारी सम्मति मे यह विधा? शब्द ही दोहा शब्द का मूल है। 
दोहा छुंद द्विधा, अथात्‌ दो ग्रकार से यानी दो पंक्तियों में, लिखा जाता है 
अतः उस का नाम ही धीरे-धीरे दोहा पड़ गया, ऐसा जान पड़ता है । 

राजस्थानी का दूहा छंद हिंदी का दोहा ही है। हिंदी में दोहा एक ही 
प्रकार का होता है पर राजस्थानी पिगल मे उस के चार भेद किए गए हैं। 
सोरठा भी राजस्थानी में दूहे के अंतर्गत ही माना गया है। दूहा छंद के चार 
भेद नीचे लिखे अनुसार हैं--- 

१. दूहो । 

२. सोरठियों या सोरठो । 

३. बड़ी था अंतमेल दूहो | 

७. दूँवेरी दूहो या मध्यमेल दूहो । 

(१) पहले भेद को दृही ही कहा जाता है, उस का कोई अलग नाम 
नहीं है । उस के लक्षण हिंदी के दोहे से मिलते हैं अर्थात्‌ पहल और तीसरे 
चरणों मे तेरह-वेरह तथा दूसरे और चोथे चरणों में ग्यारह-ग्यारह मात्राएँ 
होती हैं और दूसरे और चोथे चरणों का तुक मिलता है। 


हर ] हिंदुस्तान! 


सद्रहरण 


किय हकरू चंचछ कूलछ, गई श्रॉयक्त गड़कक। 
दरस्‍्यड् सरि सुरितिण-दुरऊल चछचल प्यारे चक्‍क |। 
“ड़ जहूतसीश्ऊ छंद | 
क्सके जंगी ढोल , सुरणाई बाज सरस । 
झुरे दुलामा घोर न सिंधूडा ढाढी चने ॥। 
“+मोरा-वादुलरी बात । 
(२) दूसरे भेद का नाम सोरठियो दूहों है। हिंदी में इस सोरठा 
कहते हैं। यह भेद आरमभ में सोरठा या सोराष्ट्र ( आधुनिक काठियावाड़ू ) 
प्रांत में )्रचलित हुआ | सौराष्ट्र के काव हो उस का विशेष श्रयोग करते थे। 
अतः सोरठ के नाम पर यह सोरठियो दूहों कहलाया | राजस्थानी-साहित्य में 
दृह्ढे के सब भेदों मे यह सवश्रेष्ठ माना जाता है, जैसा कि प्रसिद्ध है-- 
सोरछ्ियों दूहो भ्रकों, भ्रक्ति सरवणरी बात । 
जोबण-छाई घरण भरी , तारॉ-छाई रात || 
अर्थात्‌--वूहों में सोरठियो दृहो 'अच्छा होता है, कथाओं में ढोला-- 
मारवणी कथा अच्छी है, स्लियों में योवन से छाई स्रो होती है ओर रातों मे 
तारों से भरी रात अच्छी होतो है। 
करुण, वीर और झऋंगार के वर्णन के लिए, विशेषतः करुण के वर्णन 
के लिए, यह सोरठिया दूहा बड़ा ही उपयुक्त छंद है। राजस्थानी में ऐसे भाव- 
पूण स्थानों में इसी का प्रयोग मिलता है । हिंदी मे इस का प्रयोग विशेष नहीं 
पाया जाता। राजस्थान में राजिया, किशनिया, बींजरा, जेठवा, तागजी, 
नाथिया, मोतिया आदि के सैकड़ों सोरठिये दूहे आज भी लोगों की जिह्ा पर 
मिलते हैं । 
इस के लक्षण हिंदी के सोरठे से मिलते हैं अर्थात्‌ पहले और तीसरे 
चरणों में ग्यारह-ग्यारह, तथा दूसरे ओर चोथे चरणों में तेरह-तेरह मात्राएँ 
होती हैं और तुक पहले तथा तीसरे चरणों का मिलता है | 


राजखानी का दूद्दा छद [ १६३ 


सदाहरण 

टोलीसूँ व्छलतॉह, हिरणा मन सादा हुआ। 

वाला वी छद्तॉह, जोचे किण विध, जेडवा || 

जल पीधों जाडेहझ,  पघाबासररे... पावटे । 

मैमकिये. नाडेह, जीव न धापे, जेढ्वा।। 

आसी सप्वण सास, वरखा रुत आसी वले। 

साईनॉरों. साथ, वे न आसी, चींजरा।॥। 
--राजस्थानी सुभाषित ॥ 
३ ) तीसरे भेद का नाम बडो दूहो है। इस का प्रयोग हिदी में नहीं 
इस के पहले और चौथे चरणों मे ग्यारह-ग्यारह, तथा दूसरे और 
रणों में तेरह-मेरह, मात्राएँ होती हैं ओर पहले तथा चोथे चरणों का 
ता है। दोनों छोर (अर्थात्‌ आदि और अंत) के चरणों का तुक मिलसे 
लमेलु दूहों भी कहते हैं।युद्ध-बणन में इस का प्रयोग विशेष हुआ है। 

सदाहरण 

मसतकि बाँधे मोड़, घारे भुज हिंदू-धरम । 

भेछ-घड़ा दिसि सर्हपिशो, रतनामिर राठौड़ ॥॥ 
““शव रतनसीजीरी वचनिक्रा । 

तोड़े खगि तुस्काण, रिणपढ़ि ऊपडिओं रुघों । 

भादी भला असाड़िया, जेसलूूगिर जोधाण ॥ 
“--राय रतनसीजीरी घचनिका । 

आथो धोई मेटि, ऊभी सूरजि साॉमुही। 

कोहण बेली मारुई, ताह अपनी पेटि॥ 
“+छोला भारवणीश दूद्दा । 
(४ ) चोथे भेद का नास तूँवेरी दृद्दो है। इस का प्रयोग भी हिंदी में 
ग है। यह बड़े दूहे का उल्टा है। इस के पहले और चौथे चरणों में 
हू, तथा दूसरे और तीसरे चरण में ग्यारह-यारह, मात्राएँ होती हैं 
3२ और तीसरे चरणों का तुक मिलता है, मध्य के दो चरणों का तुक 
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है६४ | इंदुजा भा 


मिलने स इस मव्यमेल दूहा भी कहो हैं इस का प्रयाग रातस्थाती साहित्य 


मे भी कम हुआ हे 
उदहर्स 


शाम वरण झुग झूप के, सह बरणों सिद्र शाम । 
रहें मुकर-मण राज, आखर अवरों ऊपर ॥ 
--रघुनाथ-रूपक । 
इस पकार हम देखते है कि दृहे के अत्येक भेद में उस के चार चरणों 
में से, दो में तेरह-तेरह, और दो में ग्यारह-ग्याग्ह, मात्राएँ होतो हैं। उन के 
उलठ-फेर में ही ये विभिन्न भेद बसते हैं | 
यह भी ध्यान रखने योग्य है कि तुक सदा ग्यारह-ग्यारह आात्राओंवाले 
चरणों का ही मिलता है | 
नीचे दृहे के सब भेदों का कोप्ठक दिया जाता है--. 











दू्े का कीछक 
हलक बज तह गाता 
। माम्राएँ | अश्ण का मिलता 
भेद्‌ का नाम हिंदी नाम |... 80... ४&.£. सर 
पहला | ठुसरा । तीसरा चौथा 
चरण | चरण ' चरण , चरण | 
4. दूहो दोहा | १६ | १9 । १३ | ३३ । शछ३ 
| 
२. सोरध्यो दूद्दो 
( सोर्छों ) सोरा | 4६ | ३३ | १३ | १३ १8३ 
| 
7 ॥॥ १ हि बडों दूहो | 
(अंतमेल दुह्ो) है ११ | १३६ | १३ ११ १३७ 
| 
। 
४, बुवेरी दूहीं 
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[ लेखक---श्रीयुत रामर्चद्र टंडन, एम० छ०, एल-एछ० बी० ] 


सन्‌ १९२८ ई० में, रबींद्रमाथ ठाकुर ने सारे ससार को आश्चय में 

डाल दिया | सन्‌ १९१३ में आप को पअअपनी साहित्य-सेवा के उपलक्ष भे 
प्रसिद्ध नोबेल पुरस्कार प्राप्त हुआ था| तब से आप 

प्रस्तावना की ख्याति में उत्तरोत्तर वृद्धि होती रही है। आप ने 

इस वीच अनेक सोजझिक तथा अनूदित प्रंथ प्रका- 

शित किए और यह बात आप की अहुत साहित्यिक कार्यशीलता की 
परियायक है। आप की प्रतिष्ठा एक साहित्यिक होने तक सीमित न रही; 
धीरे धीरे आप हमारे युग के एक विचारक और ऋषि गिने गए | परंतु कौन 
जानता था कि यह वृद्ध कबि अपने भोतर एक ओर गुण छिपाए हुए है और 
बह है रेखा तथा रंगों--अर्थात्‌ चित्रकल्ला-द्वारा एक नए जगत की रचना 
करने की सामश्य ! कवि अपना बहुत सा समय चित्रों के खींचने में ग्यत्तीत 
कर रहा है, यह बात लोगों से छिपी हुई थी । ओर जब तक यह आकस्मिक 
सूचना न मिली कि कवि अपने सैकड़ों चित्र पेरिस में प्रदर्शित कर रहा है, 
थह बात बहुत सफलता-पू्वक गुप्त रक्खी गई । एक जगत्‌-असिद्ध कवि का, 
कला के केन्न सें, बह भी ६७ वर्ष की परिपक्व अवस्था में, अवतीण होना, 
कला ओर साहित्य दोनों ही के इतिहास में एक बिल्कुल नवीन घटना है। 
यह घटना बिता रसझ्लों क्रा ध्यान आकर्षित किए नहीं रह सकती थी, और 
इस ने बास्तव में पूर्व और पश्चिम दोनों ही दिशा के देशों में, कला के पार- 
स्त्रियों का ध्यान आकर्षित किया भी हे।यह घटना इस बात का भी एक 


[ श६५ 


शेधद | [४दुस्तान। 


नवीन उदाहरण है कि समय की गति ने कवि के रचनात्मक उत्साह को भद्‌ 
नहीं पडने दिया हैं ओर इस बृद्धावस्था में भी उस से युवावस्था की स्फूर्ति 
शेष है। अब तो रबींद्रनाथ की चित्रकला के नमूने यूरोप की प्रायः सभी बड़ी 
राजधानियों में तथा कलकते में प्रदर्शित हो चुके हैं ओर स्ेत्र न केवल 
इच की यथेष्ट चर्चा हुई है. वरव कलाविदो में इम्हों ने बड़ा मनोर॑जन तथा 
कुतूहल उत्पन्न किया है। श्रश्न यह उठता है कि इन चित्रों के चिषय में हम 
क्या समभे। क्या इन्हें हम एक क्रीड़ाशील अकृति का अनायास प्रयन्न मात्र 
खयाल करें, अथवा इन्हे एक नया माध्यम समझे जिस के द्वारा कवि संसार 

को अपना संदेश देना चाहता है ? 
इन प्रश्नों का उत्तर देने से पूर्व यह देखना आवश्यक है कि इस चित्र- 

कला की सृष्टि कैसे हुई । 

इस संबंध मे दो भिन्न मत हैं। एक तो यह 
कवि की चित्रकठा का कहँता है कि कवि ने इस कांये के लिए पूरी पूरी 
प्रारंभ तैयारी कर ली थी, तब इस आरंम किया । इस प्रकार 
का मत कवि के कुछ चेले ओर प्रशंसक ग्रस्तुत करते 
है। कलकचा गबर्नमेंट आट स्कूल के प्रिसिपल श्रीयुत मुकुल वे* बताते है कि 
कवि की चित्रकला में दिलचस्पी बहुत पुरानी है। सन्‌ १९०७ से तो अवश्य 
कवि को चित्रकल्षा से विशेष ग्रेम है। यही नहीं, सब १९१३ मे, रामसद्‌ की 
पहाड़ यात्रा के अवसर पर कवि ने कुछ चित्र बनाए थे, जो दे महोदय के 
पास सुरक्षित हैं। इस के अतिरिक्त दे महादय ने कवि के कल्ला-प्रिय पूर्व-पुरुषों 
की ओर भी ध्यान दिलाया है। लखनऊ के गवर्न॑मेंट स्कूल अब्‌ आए के 
प्रिंसिपल श्रीयुत असितकुमार इल्दार जो कवि के एक दूसरे चेले हैं कवि' के 
चित्रों में बन सभो गुणों का अनुभव करते हैं जो कवि की कविताओं में । 
उन्त का कहना है कि--/“कवि की लेखनो जिस सोंदर्य ओर उद्झआआांति की सहज 


न अनिनाभनफननण-+ ०५ “++ <-__ ++ > अिजज+नत + « 


* 'एम्ज़िविशन अव्‌ डाइंग्ज़ बाई रवींडनाथ देगोर', सूमिका, पू० ७ 
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सृष्टि करती है, उस की उस समय पुनराबृत्ति हो जाती है जब वह अपनी 
तूलिका अहण करता है ।”' इस प्रकार यदि हम इन कल्ला-विदों के मतों को 
ग्रहण करे तो हमें यह मानना पड़ेगा कि रवींद्रनाथ की चित्रकला न केबल 
इस दृष्टि से पूर्ण ठहरेगो कि बह कवि कि शिक्षा ओर तैयारी का परिणास है 
बरन्‌ इस इहप्टि से भी कि कवि की रचनाएँ वास्तव मे बहुत सुंदर हुई हे । 

इस के प्र्युत वूसरा मत--ओऔर यह मत डाक्टर आनंद कुमार- 
स्वासी* ऐसे बड़ कला के समालोचक का है--कवबि की तैयारी की नितांत 
उपेक्षा करता है। कवि की चित्रकत्ञा-संबंधी शिक्षा को बह कोरी निर्वारित 
करता है । कवि के चित्रकल्ञा के नमूनों को यह बालोपम' क्ृतियाँ समझता 
है और उन्हें कवि की क्रीड़ाशील कल्पना के परिणाम ठहराता है। 

कवि, जैसा कि हम उसे जानते हैं, अपने जीवन में अथक रूप से सदा 
नए माध्यमों की खोज करता रहा है। साहित्य के ज्षेत्र में ही उस ने कविता, 
नाटक, निर्बंध, गरप, उपन्यास, गद्य-गीत इत्यादि अनेक माध्यमों में अभ्यास 
किया है। कहा जाता है कि संगीत और नृत्यकला के क्षेत्रों में भी कबि ने कुछ 
नवीन रागों तथा सुद्राओं की सृष्टि की है। अभी पिछले कष हो यह सुनने में 
आया था कि कवि मूर्तिकला का अभ्यास कर रहा है। अतएव कवि के 
चित्रकला-विषयक प्रयोग मुझे एक नए साध्यस को खोज मात्र मालूम पड़ते है 
ओर इन के हारा बह अपनी रचनात्मक स्फूर्ति का निदर्शन कराना चाहता 
है | भेद केवल इतना ही है कि साहित्य के ज्ञेत्र में तो वह एक उद्देश्य लेकर 
उठता है और उस को पूर्ति मे प्रयक्नशील होता है, चित्रकला में बह अपने 
आप को बहसे देता है। उस का कोई उद्देश्य नहीं। वह आकस्मिक सृष्टि की 
शश्ण लेता है । परंतु इस के तिषय से हम विशेष आगे कहेंगे। 

हमें सख्र्य चित्रों पर विचार करना चाहिए | 

कृषि ने अपने प्रारंभिक चित्र, बंगाली रचनाओं की सुलिखित हस्त- 
१झपलेखा', जिल्द ३, अंक ६०-१३, एछ ७। 
१ रऋूपस, संख्या ४२-४३०४४, एछ ३६३१ [ 


ह्दद्८ ] 86 रा चन। 


लिखित ग्रतिया पर अकित किए थ ज्वीद्रनाथ की पंगला लिसानयट अपनी 
सुघरता ऐ लिए विशेष प्रसिद्र है. इन हल्ततिग्ित अतियाँ पर जब काट 
छाँट कर सुधार किए जाते तो निम्न ही उन की सुंदरता में बहुत अंतर पड़ 
जाता | हस्त-लिखित ग्रतियों पर बन हुए कार-छाँठ के चिह्न केति को बहुत 
ख़दकते और इन के हारा उसे सोएव का हनन होता जास पड़ता । इन भहे 
चिह्ों को सोष्ठव प्रदान करने की इच्छा ओर चिता कवि को हुई । ओर कबि 
ने इस क्रिया में जो रेखाएं खींचीं उन्हों हारा कवि के प्रथम चित्रों का 
जन्म हुआ। 

इस सौष्ठब-सर्वधी मेरणा के विषय में जा फथि के अंतर में जाग्रत हुई, 
कवि आप लिखता है-- 

“बाल्य काल से मेरी जो एक मात्र शिक्षा हल वह संगति को शिक्षा 
थो--यह सर्गात चाहे विचार की सगति हों, चाहे ध्वाति की | से ने यह सीखा 
था कि संगति उस वस्तु को जो अव्यवश्थित हों, ओर स्वयं नुच्छ हो, एक 
वास्तविकता प्रदान कर देती है | इस लिए जब मेरी हस्तलिखित ग्रतियों के 
खरोंचे, अपराधियों को भाँति मुक्ति के लिए चिज्ञाए ओर रेर नेत्रों को अपनी 
असर्गात के दोष से अस्त करने लगे, तब में ने बहुधा अपने गत्यज्ञ कार्य की 
अपेक्षा उन्हें सोझ्व की पूर्णता अदान करने से अधिक समय लगाया |? 

हस्त-लिखित प्रतियों के शोध बहुधा एक से अधिक आइडी लफीरों के 
रूप में होते ओर उन काली पंक्षियों के बीच में सफेद रेस्थाए रहतीं। कवि 
साधारसतः इन खल्ों को दूसरी लकीरों से घिरा देता ओर तब काठट-डाँट के 
चिह्न, कागाज़ के प्रष्ठ पर फैले हुए अनेक द्रीपो की माँति दिग्याई देन शगते । 
इन मे से प्रत्येक का आकार तथा रूप मिन्न होता। अब यदि यह होप-ससूह 
आपस में जोड़ दिया जाय तो उस से कई प्रकार के रूपों के निकल आते की 
संभावना होती | कवि मानो किसी गुप्त और रहस्वमयी प्रेरणा द्वारा इन 
अलेक रूपों में से केवल एक ऐसे रूप की कल्पना करता जो उस को चुद्धि में 


१ “रछूपस्‌', संझया ४२-४३-४४, पृष्ठ २७ पर उसूत । 
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कविवर रबॉट्रनाथ ठाकुर की चित्रकारो--द्वितीय दश 
( चित्रकार के अनुमदह से 


सींद्रनगाव डाक्र की वचित्रकका [ ३६९ 


इन सब में स्पष्ट होता, अथवा यों कहिए कि ख्य॑ अधिकांश अंकित होता 
ओर संकेत मात्र पाने पर प्रकट हो जाता । इस संकेत का प्रस्तुत करता कवि 
का कार्य होता । इस क्रिया में कवि का एक मात्र यही उद्देश्य होता कि प्र 
भर पर फैले हुए शोध-चिह्ों का भद्यपत्त जञाता रहे और यह आपस में इस 
प्रकार संबद्ध हो जायें कि उन की स्थित में असंगति न रह जाय बरन्‌ उन में 
एक प्रकार का मेल स्थापित हो जाय । इस उद्देश्य को मन में रख कर और 
उस सौध्ठव-संबंधी प्रेरणा में विश्वास रखते हुए कवि बड़ी शीघ्रता से अपनी 
तूलिका चलाता | इस रचना में कभी कभी अत्यंत सुंदर रूप निकल आते जो 
प्राकृतिक रूपों के अनुकरण जान पड़ते । परंतु निरूपण के उद्देश्य से कवि अपने 
चित्रों को रचना न करता | स्कुट, आकस्मिक स्थितियों के समूह में से, बह 
अपनी सोएब प्रदान करने वाली रेखावलियों द्वारा ऐसी ऐसी आकृतियाँ तथा 
चित्र बना सका है जिन के अंतिम रूप को स्वयं उसे कोई कल्पता न थी। उस 
की क्रिया द्वारा उन रूपों ओर आकारों को जन्म मिला जो मानों जन्म पाने 
की प्रतीक्षा मे पहले से बैठे रहे हों ॥.|* 
कबि के चित्रकला-संबंधी रचनात्मक कार्य का यह तो आरंभिक रूप 
रहा । इसे उस की चित्रकारी का प्रथम दशन कह 'कर निर्दिष्ट किया जाय तो 
अनुचित न होगा | यह बात स्पष्ट हो गई होगी कि कवि वाह्मय जगत के विशेष 
पदार्थी की सरूपता उत्पन्न करने का कोई अयक्ष नहीं करता । उस की कल्ला 
का उद्देश्य निरूपण नहीं। अपनो रचनात्मक स्फूर्ति को बह भाग्य या दैवयोग 
का आश्रय लेने देता है। इस से अधिक कुछ नहीं, कवि के भीतर हम एक 
ऐसी ग्रेरणा देखते हैं. जो स्फुट, अव्यवस्थित वस्तुओं ओर चिह्नों को संगति 
तथा सोछठव प्रदान करना चाहती है। 
कवि की कल्ला के आने वाले विकास पर ध्यान देने से धूथ क्षण भर 
के लिए, कवि के, स्त्रयं अपनी कत्ला-विषयक सिद्धांत पर भी ध्यान देना असं- 
गत न होगा । वह लिखता है कि- 
क्रषि का अपनी कला के “इस उद्धार के कार्य में तत्पर रहते हुए में एक 
संबंध में सिद्ात गहन तत्व की खोज कर सका हूँ। वह यह कि 


कुछ | इदुस्तानी 


आकृतियां फ विश्व मे रसाओं के सहज चुनाव की एक निरतर क्रिया 
चल रही हे. इन रसाओं मे नो सर्वोत्तम हाती है वही जोवित रहती है 
अर्थात्‌ जिस में खय॑ सौप्ठव का शुण है। ओर मेन यह अनुभव किया कि 
इन आअगेही, सिन्न-जातीयों की बेकारी ससस्या का हल करना और उन मे 
पारस्परिक समोकरण उत्पन्न करना स्र्य एक रचमात्मक कार्य है ।!!९ 
इस प्रकार यह स्पष्ट है कि कवि इस बिश्व में आकस्मिक, स्कुट, विरोबी 
आक़तियों की स्थिति स्वीकार करता है और उन के समीकरण तथा संदर 
परिणति की संभावना भे विश्वास रखता है। और इस परिणति में सहायता 
पहुँचाने के कार्य को स्वर्य रचनात्मक काये समझता है। इस दृष्टि से विचार 
करने पर रबींद्रमाथ का कार्य एक एसा महत्त्व धारण कर तता हैं जो कि उस 
की वास्तविक ओर ग्रत्यक्ष सिद्धि से कहीं बढ़ कर है । 
एक विषय और है जिस पर क्षण सर विचार कर लेना उचित होगा। 
बह यह कि कवि की चित्रकला तथा कविता से आपस में क्या सं्॑ंध है। 
कवि ने स्वर्य असिद्ध फ्रांसीसी कल्ा-समासोंचक मुशेर 
कवि की चित्रकला तथः बीदू से यह स्वीकार किया था कि इन दोनों में कोई 
कविता का संबे... संबंध नहीं है। कवि के रूप में उस के संमुख कोई 
कल्पना होती है, कोई मानसिक चित्र होता है, जिस 
का वह यथातथ्य चित्रण करता है या करने का प्रयास करता है । उदाहरणाथे 
उस के सामने या उस की कल्पना में कोड बाटिका, दृश्य या मुखाकृति है । कवि 
इन्हें उसी प्रकार यथाथे रूप में चित्रण करने का प्रयत्न करेगा जिस अकार कि 
चित्रकार करता । भेद केवल साध्यम का है। परंतु रवीद्रनाथ अपनी चित्र- 
कला में ऐसा नहीं करते। जिस समय वह चित्रकार बनते हैं उस समय वह 
नफल्न करने का काये छोड़ देते हैं। जैसा पहले कहा जा चुका है उन के चित्र 
उन की पू्व-चिंतित मानसिक कल्पना के निरदर्शन नहीं होते। अपने चित्रो के 
विषयों को पहिले से बिचार लेना तो दूर रहा जिस समय कवि चित्रण के 


१ रऋूपस, संख्या ७२-४३-४४, ह० रढ । 
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#_विवर रवोंद्रमाथ ठाकुर की वित्रकारी--ठितोय दर्शन 
£ चित्रकार के अजुमद्ठ से ) 


रव «व थ ठाकुर को कचत्रकछा [ शेछर 


फ़ाये में लगा रहता है उसे इस बात का पता नहीं रहता कि अम्रुक चित्र का 
अंततः क्या रूप होगा । अतएब मुशर बीदू के शब्दों भे, “कविता की रचना 
करते समय तो वह ( कबि ) चित्रकार को भाँति काय करता है; और जब 
बह चित्रकार का कार्य करने बेठता है तो उस कमि की भाँति करता है। 
उस की यह संपूरर कृति इस दो कलाओं था बिज्ञानों की सीमांत-रेखा पर 
अवस्थित है |?* 
अब देखना यह है कि कवि को चित्रकला का विफास किस भाँति 
होता है। इस विकास की दूसरी सीढ़ी क्‍या है ? हम यह देखते हे कि कवि 
पहिली सोढ़ी से विकास की दूसरी सीढ़ी पर बड़े बग 
विश्रकला के! दूसरा दशम से पहुँच जाता है। एक बार जब उस न इस तत्व को 
स्वीकार कर लिया कि विश्व में आकस्मिक, स्कुट, ओर 
विपम आकृतियों का अस्तित्व है तो बह उन के उद्धार-कार्य मे अपनी हस्त- 
लिखत प्रतियों तक सीमित नहों रहता । वह इस क्षेत्र के बाहर भी अपनी इसी 
क्रिया में थत्रशील होता है। हस्तलिखित अतियों के शोधों को चित्रों में परि- 
बतित करन का घना कवि से बहुत समय हुए छोड़ दिया | यह तो वह, स्थान 
था जहाँ से उस ने कार्यारंभ किया था। सॉभास्यवश उसे अब अन्य आधार 
ग्राप्त हो गए हैं. जिन पर बह प्रयोग करता रहता है। पर॑तु उस की सब से 
अतिम कृतियों में भी उस की प्रथम शैली के चिह्न सिलेग। अर्थात्‌ प्रत्येक 
चित्रण के बीज-रूप या गर्भ-रूप आकरिंगक, स्फुट स्थितियाँ अवश्य होंगी। वी ज- 
रूप कुछ ऐसे चिह्न अवश्य होते है | जिन के चारों ओर यह रचना को जाती है । 
उसे इस बीज की खोज रहती हैं। इस के मिल जाने पर उस का काये आरंभ 
होता है । कुछ अज्ञात नियम काय करने लगते हैं । वह बड़ी शोधता से अपनी 
लेखनी या तूल्िका चलाता है. ओर एक नई सृष्टि होने लगतो है। आरंम मे 
यह आकार पहचाने नहीं जाते | घीर धीरे, चाहे अपने ही आंतरिक विकास 
के कारण, चाह इस कारण कि जो प्रभाव उन्हें उत्पन्न कर रहा है वह स्वय॑ 


१ ऋपरश्ता, संस्या ४२-४३-०४४, पए० २८) 
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इस बाह्य जगत की स्मृति स अवलिप्त है, यह आकार, जिसे हम प्रकृति कहते 
हे उस स कुछ समानता प्राप्त करने लगते है. कभी उन मे काइ सुस्याक्ृति अकह 
हो जाती है, कभी उन में कोई आकार एक संभात्रित जंतु का रूप घर लेता है; 
कभी ऐसा भी होता है. वह अस्पष्ट रह जाते है. या यों कहिए कि बह अपने 
भाग्य का सिर्शय सही कर पाले | 
कवि की चित्रकला के इस देसरे दशन में हम यह पाते हैं; कि उस की 
सौएव अनुगामी प्रेरणा वस्तु-जगत के अनुभवों से संबद्ध हो गई है। यह 
विकास किक तथा स्वाश्नाविक है। प्रथम दशन के चित्रों का मुल्य शिक्षप 
छथवा नक्शे के रूप में था; दुसरे दर्शंस में, चित्रों में प्राकृतिक रूपों क्रिशिप- 
तया, जंतु-रूपों का प्राधान्य है। दोनों दशनों में कवि की धरणा एक हो समान 
काम करती है। इस विकास का पूर्वाभास हमें उन थित्रों में हो मिल जाता है 
जो कवि ने १९३० में बर्मिघम की सिटी आर्ट गैलरी में प्रदर्शित किए थे । 
उस समय कवि के चिच्रकारी के जीचन का तीसरा बर्ष समाप्त न हुआ था। 
वाद के चित्नों मे पहले की अपेक्षा सहजता में कमी है ओर ऐसा जान पड़ने 
लगता हैँ कि कवि की रचना में सिरूपण एक हेतु बन रहा है। हम यह बता 
चुके है कि १९२८ की रचनाओं में यह अबृत्ति नहीं मिलती | इस काल के 
उदाहरणों में हमें अज्ञात और संभावित जंतु-आकारों की बहुतायत मिलती 
है। कुछ मनुष्याकृृतियाँ भी अकट होती हैं. ओर यह आक्ृतियाँ यद्यपि सुंदर 
रेखाओ हारा प्रदर्शित हैं तथापि इन का मूल्य उन के शिल्प में है, अक्ृति की 
अनुरूपता में नहीं । 
तीसरे या अंतिम दशन में हम कवि को प्रायः निरूपणात्मक चित्रकार 
के रूप से पाते हैं। उस को क्ृतियों में मानवी मुखाकृति अधान हो गई है। 
इस के अपवाद बहुत कम हैं। मनष्याकृति कही 
तीसरा दशैन अकेली कहीं समूह में प्राप्त द्ोती है। कहीं कहीं बहुत 
बड़े समूह प्रकट होते हैं। चित्रण भें विस्तार या प्रप॑च 
की वृद्धि हो गई है। जिस मात्रा में कवि-चित्रकार में लिश्रय की भ्रृद्धि हुई उसी 
मात्रा में सहूजता का हास हुआ है। आकृतिक दृश्य भो थोड़ी संख्या में 
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चित्रित हुए हैं। इत सभी चित्रों में पहले की अपेन्त! वाह्य जगत की अनुरूपता 
लाने का विशेष प्रयास दिखाई देता है। एक कोनृहल-पूर्ण बिकास इस काल 
का यह भी है कि हमें रेसे उदाहरण मिलने हैं जिन मे प्राकृतिक वस्तओ के 
रूपों को जिगाई कर और सानवी आकृति को जान-बूक कर वीभत्स रूप से 
दिखाते का अ्याख किया गया है । उस दर्शन के छदाहरणों में बढ़ो विश्विश्ता 
है ओर उन के वर्याकरस्प का काये सहज नहीं बढिकि अधिकाधिक कठिंग 
होता गया है | 
यदि विचार-पूर्वक देखा जाय तो इस तीसरे या अंतिम दर्शन से भी 
फरवि-चित्रकार की सर्खना-शैलों में विशेष अंतर नहीं आया है। कमिक विकास 
अवश्य है परंतु चित्रकार अपना कार्य सदा एक आकस्मिक स्थिति या आकृति 
को बीज-रूप सान कर उस के इदू-गिद करता है | यह बात भी पहले की भाँति 
ही है कि चित्रगा कार्य में क्षग रहते हुए वह चित्र को अतिम परिणएति की 
कल्पना नही करता । इस प्रकार इस तोनों दुशनों मे कवि अपने सिद्धांव-रूप 
विचारों से प्रथकू नहीं जाता | 
यह प्रश्न बहुधा पूछा जाता है कि अमुक चित्र का क्‍या अर्थ या तात्पथ्थ 
है ? इस सबंध में कहमा यहः है कि जहाँ चित्रकार स्पष्ट रूप से सिरूपण के 
उहेश्य से चित्रण करता है वहाँ सी चित्रों के माम- 
लिर्मी का अर्व. करण में कभी कभी कठिनाई हाती है। कारण यह कि 
चित्रकार की तूलिका से कभी कभी अकम्मात ऐसे 
ग्राफार संकट हा आते हैं जिन्हें बह बनाना नहीं चाहता | और इन अनायास 
रचनाओं पर उस का वश नहीं रह जाता। रबीद्रनाथ के यहाँ थह कठिनाई 
कही अधिक घढ़ जाती है। क्योंकि जेंसा हम देख चुके हैँ उन के चित्रश 
निरूपय के उ्ेश्य से नहीं होते और इस प्रकार उन की सभी कृतियाँ अना- 
यास कृतियों की श्रेणी में रकसखी जायेगी । किसी विचार या विषय का चित्रण 
कति की चित्रकारियों का उद्देश्य ही नहीं, अतएब उन के अथ भी नहीं हैं । 
कत्रि की चित्रकला का यदि कोई मूल्य है तो वह उस की रेखाओं की सुंदरता 
का | कधि खर्य यह खीकार करता है कि उस की रचनाओं में विचारों का 
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चित्रण नहीं है 

बमिण्म सिटी स्यृज़ियस अठगलरी का आर कवि चित्रा 5 
प्रदर्शन के समय एक पुस्तिका अकाशित हुई थी । उस की भूमिका गे रबीड़- 
नाथ ने लिखा हैं -- 

“मेरे चित्र रेखाओं की सहायता से की गई मेगे छाबिताएं हे । यदि 
किसी कारण उस की स्वीकृति हुई तो बह कारण यह होना चाहिए कि उन मे 
रूप की कोई विशेषता है, ओर सोषठव है जो स्थायों है, यर नहीं कि बह किसी 
विचार या वाघ्तविकता को चित्रित करने हैं ।7* 

इसी कारण कवि अपने चित्रों में शीपक नहीं देता | 

सितंबर सन्‌ १९३० में कब्रि ने अपने चित्रों के श्रदेशन के अवसर पर 
मॉस्‍्क्रों में एक वक्तव्य प्रकाशित किया था। वह भी महत्ब-एगा है। उस 
वक्तव्य में कवि ने लिखा थां-- 

“लोग बडुधा मुझ से मेरे चित्रों के अर्थ पूछते हैं। में अपने चित्रा 
की भाँति ही मोल रह जाता हूँ | वहु अपने भाव स्वयं व्यक्त करते है, भाषों 
की व्याख्या उन का उद्देश्य नहीं | अपने वाह्म रूप से विभिन्न वह कोई आशय 
नही रखते । यदि यह बाह्य रूप कोई स्थायी मूल्य रखता है तो वह गद्य होते 
हैं, जीवित रहते है अन्यथा त्याग दिए जाते हैं ओर भुला दिए जाने हैं, चाहे 
उन में काई वैज्ञानिक अर्थ निहित हो चाहे मेतिक तात्य्थ [”* 

जिस समय कि सवींद्रमांथ से, अपनी कृतियां के नामकरण करते के 
लिए आम्रह किया जा रहा था, उस समय उन्‍्हों ने बँगला मे एक पत्र साइन 
रिव्यू! के संपादक श्रोयुत रामानंद चटर्जी के पास भेजा था जिस का खर्तत्र 
अनुवाद इस ग्रकार है--- 

“पचित्रों का नामकरण करना नितांत असंँसब है। मे कारण बताता 
हैँ । किसी विषय को सोच कर में चित्रण नहीं करता । अकस्मात्त किसी 
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अलानकुल की किसी कसतु का आकार मेरी चलती हुई लेखनी की नोक पर 
प्रकट हो जाता है. - जिस प्रकार कि राजा जनक के हल की नोक पर सीता 
का जन्म #आ था। परंतु उस अकस्सास जन्मित शिक्षु के नामकरण का कार्य 
सरहा था | विशेष कर इस लिए कि यह साम छिसी एक विपय का नहों था | 
परंतु मेरी शिक्र-पुत्ियां आनेक हैं। बढ़ दिसा चुलाइ आई हैं। उन के नामों 
का खाता मे कैंस बनाई अथवा उस का बर्सोकरण मे किस प्रकार करूँ ? मे 
आनता हैं कि जब तक किसी आकार के साथ एक नास न जुड़ा हो तब तक 
उस से परिवय का संताष नहीं होता। इस कारण मेरी सलाह यह है कि जो 
सज्ञन इन चिश्रों को देय या में प्र का नामकरण स्वर कर लें ओर इस 
प्रकार उस अगाथों को सामो की शरण दे [7 

इन स्पष्ट और वार बार करे गए कवि-चित्रकार के वक्तव्यों के होते 
हुए भी इस के कुछ बंगाली प्रशसक हैं जा कि इस चित्रों में अद्भधता और 
रहस्यसंथ अभे देखने हैं तथा दसरों को दिखान का प्रयक्ष करते है। 
उदाहण्शार्य श्रीयुत मुकुल दे का लीजिए, जो कलकत्ता आट स्कूल के प्रिंसिपल 
हैं ओर म्वर्य भी पतिष्ठा-प्राप्त चित्रकार हैं। गवींद्रनाथ ठाकुर के चित्रों के एक 
अलबम की भूमिका से आप लिखते है 

भयह सत्य है कि रहस्ववाद का एक भाव रखींदनाथ के अधिकांश 
सिद्री में व्याप है | परंतु एक बार थह परदा उठा कि उस का श्र्थ दिन के 
प्रकाश की भाँति स्पष्ट ही जाता हैं ।६ 

यह उद्ाइर्गा 'अरक्ेला नहीं है । हम ने उन लोगों को जो कवि की 
रहस्यवादी साहित्यिक रखसाओं से परिचित हैं, इन चित्रों के विचित्र अर्थ 
लगाते देखा है। जो लोग कवि के बक्ब्यों स मो संतुए्ट न हों उन के विपय 
में क्या कहां जाय ? प्रसिद्ध कन्ना-समालोचक डाक्टर आनंद कृमारस्वामी 
की सस्मति का इस संबंध मे आश्रय लना पड़ता है। आप लिखते हैं -- 


६ आाडने रिव्यू, जमघरी ३०४६२, (० ११६ । 
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£ र्वाउइना'थ एक बड़ और सुजान कवि तथा ससार के नागरिक हे, 
निन्‍ह व्यक्तिगत अवतुभक द्वार तथा एशिया और यूराप र तिहास फी चान्न 
कारयो द्वारा जीवन से परिचय प्राप्त है। केवल इसी कारण यह परिश्मात्ष 
निकालना कि उन की चित्रकारियाँ भी चात्यप्रण या गृदढ है, उचिन नहीं। उस 
में गुप्त आध्यात्मिक संकेतों का ढूँढना मूल होगी; वह इस लिए नहीं हैं. कि 
गुप्त माया था पटली को भॉति बूमी जाये ।”* 
हल्दार महादय यथाथ के अधिक निकट हैं जब वह कहने हें कि - 
“यह चित्र हमे एक रहस्यमय अंक की माँति चकित करते है परतु उन 
में कोई गदस दार्शनिक आशय नहीं है। न वह हमें का चित्रकला-संबधी 
नवीन शिल्प-ज्ञान सिखाते है (१९ 
खित्रों के अर्थ के विषय में जो कुछ लिखा गया है वह' पर्याध्र होगा। 
बात यह है कि जिस प्रकार इन चित्रों के साम नहीं हैं उसी प्रकार उन के अर्थ 
भी नहीं हैं। उन का मूल्य जो छुछल है उन के आकारो की सगति और सोश्व 
में है, इस बात में नही कि बह किसी विचार को या आशय को व्यक्त 
करते हैं । 
रवींद्रनाथ के शिल्फज्ञान के संबंध में विशेष कहने की आवश्यकता 
नहीं है । हल्दार का ऊपर उद्धृत वाक्य यह बताता है कि यह चित्र कोई नबीत 
शिल्प-ज्ञान नहों सिखाते । वास्तव में कवि के सित्रों में 
शिव्प-शान शिल्प-विषयक अनेक दोष मिलेंगे | परंतु श्रीयुत मुकुल 
दे कवि के शिल्प-आन की भी बड़ी प्रशंसा करते हैं | 
उन का कथन है कि आधी सदी से अविक काल तक संसार के सर्दश्रेघ्ठ 
चित्रकारों के संपक द्वारा तथा अपने मनन द्वारा शिल्प-संबंधी सूक्ष्म शान 
कवि ने प्राप्त किया है।* 


* *रूपम), संख्या ४२-४३०४४, छ० ३१ । 
९ फुपलेस्था!, जिल्‍्द ३, संख्या १०-३१, एछ ११ । 
* 'पग्ज़िबिशन अबू डाइंग्ज बाई रवींशनाथ टेगोर' की भूमिका, घ्ृ० ८7 


रबींद्रनाथ झाकुर की बित्रफुला [ ३७७ 


डाक्टर आनंद कुमारस्वासी को सम्मति अधिक तीज है। वह कहते हैं--. 

“यह पकट है कि कपि ने अपने दी्घ जीवन में बहुत से चित्र देखे 
होंगे, परंतु कोई ऐसी बात नहीं है जो यह बतलावे कि उन से बह 
पैंठ भी हैं ।१ 

यह बात स्पष्ट हो गई होगी कि रींद्रनाथ ठाकुर की चित्र-रचना का 
उद्देश्य किसी संदेश का प्रकट करना नहीं है| यह चित्र उन की रचनात्मक 

स्कूर्ति तथा क्ोड़ा-शील कल्पना के परिणाम हैं। यह 
पद भो अकट हा यथा होगा कि इन का सबंध किसी चित्र- 
परपरा से नहीं । उन का संबंध कवि के साहित्यिक 

कार्य से भी नहीं है | यह चित्र अपनी जगह पर बिल्कुल अलग है। न बह 
पूष की बस्तु है, न पश्चिम की । वचमान बगाली शिल्प-शैली से, जिस के नेता 
कवि के अतीओ अबनोंड्र तथा गणनेंद्र ठाकुर हैं, इस का संबंध जोड़ना मूल 
होगी । 

आजकल यूरोप में कला के कुछ दाथरों में आदिम चित्रकारियों को 
नकलरू करने की तथा उन के आामास लाने की चलन-सी हो गई है। परंतु वह 
बनायटी बाते है। सवींद्रनाथ के यहाँ हमे वास्तविक आदिम चित्रकारी के 
नमूने मिलेंगे । इन चित्रों की मोलिकता में कोई संदेह नहीं हो सकता | इस के 
अर्थ नही हैं इस लिए यह एक अर्थ में रहस्यमय भी हैं। यह कहा जा सकता 
है कि सवींद्रनाथ की रचनात्मक क्षतियों में इन का मूल्य अवश्य है । 

स्वत: इन स्चनाओं का मूल्य असी नहीं बताया जा सकता। मिस 
समय इन के मूल्य के आँकने का समय 'आवेगा, उस समय आशा है कि 
यह परीक्षा मे सफल होंगी - न केबल इस लिए कि उन में मोलिकता है वरन्‌ 
इस लिए भो कि बह रेखा तथा रमों द्वारा वास्तविक सोंदय प्रकट' करने में 
समथ हुई हैं । 


$ रूपम, संख्या ४२-४४-४४, छू० हेड । 


फारसी लिपि में हिंदी पुस्तक 
[ लेखक--आयुत सगपनदबाब वो, एम छं० | 

दक्षिण भारत के पुस्तकालयों में मु, कुछ पुस्तक ऐसी मिली ह्ज्ञा 
कारसी लिपि में लिखी हई हैं, परंतु उन की सापा दिंदी है । उन हस्त-लिखित 
पुस्तकों पर जो उन के नाम, लेखक के नाम इत्यादि लिख थे बह बहुदा प्रणा- 
सूचक न थे, क्योंकि उ्ू, फ़ारसी जानने बाला सूची-क्ता उन हिंदी वाक्यों 
को समझ नहीं सका था। हिंदी के शब्द जब फारसी लिपि में लिखे जात है 
तो एक ही शब्द कई प्रकार से पढ़ा जा सकता है। उदाहरगाथ, (&* दी 
लीजिए--यह मैं, में, मीन और मियन आसानो से पढ़ा जा सकता है, ओर 
०5०. को मंडस, मुंडन ओर मिंडन पढ़ सकते हे | 

यह पुस्तके उर्दू या फारसी लिपि में इस लिए लिखी गई थीं, कि बदधा 
पढ़ने वाले शुणन्आाहक विद्मान्‌ मुगल बादशाहों के समय में क्रारसी लिपि 
बहुत जहदी पढ़ सकते थे, ओर हिंदी पढ़ने का मुद्दावरा उन्हें बहुत कम था। 
बह हिंदी के शब्दों के अर्थ तों जानवे थे, पर॑तु दागरी लिपि आसानी से नही 
पढ़ सकते थे | 

ऐसी पुस्तकों के पढ़ने का अभ्यास करने, उन्हें संग्रह करने तथा हिंदी मे 
लिप्यंतर करने से कुछ लाभ दो सकेगा, ऐसी मेरो घारणा है। एक तो हिंदी 
के पुराने आशअ्य-दाताओं व कवियों का पता चलेगा। यह भी बहुत संभव है 
कि कुछ एसी पुस्तकें मिल जायें जो अब मूल नागरी में नहीं मिलती और अपने 
दूसरे बेष में जोंबित हैं। कुछ शब्दों के उच्चारण युराने समय में क्या थे इस 
का भी कही कहीं पता चलेगा । इस में संदेह नहीं कि इन पुस्तकों का साहि- 
त्यिक शीक्ष करने में उतनी ही कठिनाइयों का सामना होगा जितना एक 


१७८ ] 


फ्रारपी किप्े में हिरो पुस्तकें [ एक्थ 


धार्मिक सुधार में होता है। मेसे जो निम्तनिखित ज्वाहरणों में छिप्यंतर 
किया हैं उस मे त्रुहियाँ संभवत: रह गई है । पाठकों से प्रार्थना है कि विचार 
करके मततदब ससझे से | 
श्स्ी एन्तक बंद॥ ड़ आर हैदराबाद (्‌ दज्निया ) फ्रे पुम्तकालयों में 
मिलती है। में इस लखन दा तीन पुस्तकों का संक्षेप में दिगदर्शन झात्र 
कराता हे | 
पूना के भारत इतिहास संशोनक मंडक! की लायबरी भें एक पुस्तक 
अजुन-सुभद्राहर्णा' नाप्रक है। इस में दोंह और चौपाइयाँ हिंदी भाषा में 
हैं, परंतु लियि 'हारसो है। दसरी पुस्तक सूरसासर! है। आज कल हमारे 
सूर्य! की विखरी हुई ज्याति का इकट्ठा करके एक शुद्ध संस्करण छापने का 
प्रयत्ष यू० पों> में ह। सदा हैं। ऐसे समय में कतिपथ स्थानों पर भुक्राबिला 
करते के लिए यह पुस्तक सहायता दे सकेगी । 
बंबई की जामेश् मम्जिद' को लायबेरे में फ़ारसी लिपि में कई ढिदी 
पुस्तक हैं) उन में से कुछ का विवरण यहाँ दिया जाता है-- 
एक पुस्तक के प्रष्ठ पर सास तो उ्द में लिखा गया है--रिसाला 
मोसोकी हिंदी!, परंतु अंदर पढ़ने से यह पता लगा कि उस में एक पुस्तिका 
परुंदरदैंगार! नामऋ है, मिस के अंत में लिस्ा है 'इति श्रीमन्‌ महाकवि- 
रामविस्चितम्‌ सुंदर/गार समाप्तम्‌ !! इसी में 'रूपमाला? और राग सागर! 
पस्तिकाएं है। यह पुस्तक भुराज बादशाहों को नीति पर रोशनी डालती 
है; इनकी कविता भी अच्छो है, इस लिए उस से कुछ छंद उद्धृत करना 
कदाचित अलुचित न होगा । 
बदन 
देव। पूछ सरह्यती , पूर्जू हर के घाय। 
नश्नस्कार कर जोर के , कहें सहाकवि रास ॥ 
शाहजहाँ को प्रशंसर 
मशाद आाशदों बरस है , जुदा तट अस्थान । 
तहाँ पाससाही करें , बडी. साइजहान ॥ 
जप 


१८० | 


हिंदुस्ताना 


खाद यो कथि सुझे ततिवर फ्स गुण यरने जाये | 
ज्यूं. घार सब गयत के, झूठी म न समाध हक 
सैरयों का हूप 
अब शक छवि, सिर जदा , रेस घसल, सिर नेंस । 
सुंडन की मभाऊा गईं, सुद्धू रूप, खुम्य टन ॥ 
सलकोशस का रूप 
मालकीस नीलो. बच्चन , येत छरी है हात। 
मोतिन की साझा गरे , सस्िक समस्त के सास को 
( झापसाला' से ) 
बादशाह के पूजे-पुरुष 
जिन पुश्खन के बंस से , उप्रण्यों साहुजहान ॥ 
सिन लाहन के नौंव को , अब कि करें बखान ॥ 
( 'सुंदरसियार' से ) 


इस के आगे एक छिप्पय! में, शाहजहाँ मुगल बादशाह, के पृवेजों के 
नाम दिए हैं जो इतिहास-सिद्ध है, ओर शाहजहाँ के फरमानों की मुहरों में 
पाए जाते है।इस के आगे एक 'कवित्त तूभगी लक्छना दिया है, फिर 


दोहरे है--- 


१ चह्द 
२ भट्ट 
व तु्स 
४ यह 


साहजहाँ तिन्‍्हद फविन को , दीनो जगणित दान! 

घिन में छुंदर सिथ कवि को , क्रियों बहुल सम्मान ॥ 

नक! शूकन अंसब दुए , है हाथी सिर गाय । 

अथम देव 'कबिदायां पद , बहुर 'मदाकब्रि-राय' ॥ 

शब्द शिक्ष' सी पढ़ा जा सकता है । 

ब्रा्द सिद्ध! भी पढ़ा जा सकता है । 

के आगे हिडोकू, दीपक, श्रीराग, भेत्र इस्थादि श्भों के रूप दिए है) 
शब्द निक' भी पढ़ा जा सकता है ) 


फ्रारसम लि ३ म॑ हिली युस्तकें [१८१ 


विश्न सख्वारियर समर का , पासी हे ऋतिशन। 
घाधों. लाह अबा करो , ये गरीब जवाऊ | 
अब ऋषि को सग यो बडूयो सथ्र फिर कियो बिचार 4 
घरतों लायक नाग्रिका, कियो ग्रंथ किलर ॥ 
सुंदर कूल खिसाह है, अकछूट इसने को सार | 
क्ञॉंत चम्यों था इॉंश को फिर सुंदरसियार ॥ 
( 'सुंदरसिगार! से ) 
दोहरा 
जो खुदर लिसार का पते शुने सुकाज | 
धिहि खान संखार मे फियो भुधा-स्थ पांच ॥ 
सरबत सोरय ये बरण धीत उतर सीत | 
क्रामिक सुद्ि पनकषी गुर स्थो अंथ कर प्रीत ॥ 
( 'सुंदरसियारं से ) 
बंबड़ के वेस्ट इंडिया प्रिस अब बेल्ज म्यूजियम में एक हस्तलिखित 
पुस्तक जीरस नामा' है, जिसे कड़ा जाता ह कि इञ्राहीस आदिल शाह सानी 
( (ण८०-- १६२७ ३० ) ने लिखा था| परंतु तारीखे-आलस-आराए-्थ्रब्बासी! 
में लिखा है कि यह पुस्तक मौलाना मलिक कुमी ओर मौलाना जहूरी ने 
लिखी थी, ओर यादशाफ़ का सास कर दिया था। अस्तु, 'नोरस नासा! के 
आदि से जो पंक्तियाँ हैं, वे में यहां लिएयंचर करके लिखता हूँ-- 
में; रख गाजी गाव शुणि जन गज़पती। 
जम जम जीयो शातिश्ञ' जे सदा ससर हती ॥| 


बैल 


का आअकरंश पड चदुमा रास झोती। 


+ यह रावाकियर, महाशजा सिस्रिया को राजधानी को जोर संकेत है । 
3 बरद्द वारोंख १६ अक्तूबर सच १६२१ ६० से मुताबिक भाती है । 
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श्८र ] बिंदु लानी 


था इद्ध | इन्सु 'खेँंदुना पेराक्त शती। 
या विद्या बोदह ) उंदना जल मामीरती ॥ 


अश्ोग 
भा फपाक्षि बंद अंदना संशल विधि भूती। 
या बदन का आदर अंदना आरपी जोती। 
यो कवीत भआर्खे इब्ाहीस संधार शुरु पंती ॥ 
उपरोक्त पुस्तकों की भाषा को तो हिंदों' कहते में कोई संदेह ही सही; 
परंतु कुछ पुस्तक ऐसी भी हैं जो भाषा मे उस समय की "उठ कहीं जञातो 
है, परंतु उन से भी पता लगता है कि उस संशय टिदी की क्‍या दशा थी । 
सतारा के पास रियासत ओआँध के चीफ़ साहेव श्रीमंत बालासाडेब पंत 
प्रतिनिधि बी० ए० बढ़े उदार, साहित्य और कलाओमी हैं। आप की लाय- 
ब्रेरी मे ण्क हस्त-लिखित पुस्तक है जिस का नाम इम्माद्दीम गाता! हैं । यह 
पुस्तक भी डपरोक्त इत्राहीस आदिल शाह साली की प्रशंसा मे एक कि 
अब्दुल ने लिखी थी, जिसे बादशाह ने देहली से बुलाया था | इस कविता 
की छुंदू-रचना तो फ़ारसी की धारा पर है परंतु माषा एसी है जिस में अस्सी 
फी-सदी हिंदी शब्द हैं। यह रचना सच १६०३-४ इ० में समाप्त हुई थी, जब 
कि उत्तर-भारत में शाहिशाह अकवर राज्य करता था। ऐसी पुस्तक भी हिंदी 
साहित्य के पुनीत भवन के एक कोने में खान पाने योस्थ हैं । इन से टिद्वी व 
उ्दू की मित्रता ओर शत्रुता का पता चलता है । थदि हिदी-भाषा के विद्भान्‌ 
इन के संबंध में अपनी बहुमूल्य सम्मति दे तो इन का भी कुछ उद्धार 
हो जाय । 
ज़रा विचार-पृ्षेक सुनिए कि गक मुसलमान बादशाह के दरबार में 
एक मुसलमान कवि क्या गाता है। गाने के तजे पर ध्यान ने दीजिए, भाव 
का प्रभाव देखिए--पाठकों के मनोरंजन के लिए नासरी' लिप्यंतर के साथ 
मूत्र फ़ारसी लिपि भी नोट में दे रहा हूँ। जिस में दानों का मिलान किया 
जा सके--- 


फारसी लिपि में हिद्दी पुस्क [१८8९ 


एूछाहा जब्यी गया ते चोल सूछा 
अंश्ोशिक्त बहाऊर धकुटद प्रो सम मे ६॥ 
कहूँ विश भम्वण मो आड़ कार | 
कली शुष्य शिकर्ती जीस सिक्का दुखया: ह २॥। 
खुखुत ही गण नो सह अंश आए) 
भव कीन खारिफ सुले पार धाणवाह के 
वके खिल उलापर हे कद उक प्रशान । 
सफल आर का साल सूझ गऊ परस ॥ छ॥। 
जिलर अफकक बात फिदक कार स्यान। 
ने सिधरी पा अल सुपर आफ कान के ५ थे 
गु़ी शूझ हीं हो जशत सब्र लग्यां) 
सही रूप आल हे अपनी) भप्या ॥ इ ॥ 
क्रिया गंश ऋषफ़ी थी पश्कट जुआए | 
हे था कूठ थी शान किया जरा ते आए ॥ ७ ॥| 
रब्सा अंक दाल अधछी वेगुआन | 
विलाया तक जद शाह खाकण सिशार ॥ ८ मे 
प्ण्या राख पी बोया पीस लाए । 
भग्या सीओ कदश्स प्रिदारा किला ॥ ६ ॥ 
खुनर बोध अरबाहू पूतकी खिला | 
एुर हुक जिए के रूप हर हाथ विखाओं ॥६5॥ 
मे पूझ्या कहीं कप खुतद का खुझाओं। 
हि हैंड. बहुतेक भा सुभे, परान्नो ॥११॥ 
खड़ा हैं| सशी ऑकशे भाकन टेशस | 
मे दिख्या शलस उसे हम का बंमान ॥प मत 
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बादशाह की प्रशसा में कवि ने लिखा है-- 
+ ऐसा सुना को सो देखा अवान | 
विद्या छग्दसी जोर! देने को दान ॥ 
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तुम्हन पाख जअह शाह दोन्‍्कोी तो आय; 

नहर देख जिस फजी हो व्थि सिद्धि चाय 

खूरश सोम बागह.. कछा. छामती। 

कू्े चखोत सोलह. बला जागभी 

सूश्म खाद वो सिर भह्ाईस ऊुछा। 

किक! शाच विन शाह पँगट कलार प्‌ 

बावशाह को उदाग्ता ऋऔर स्याय की प्रशसा में ठेठ हिंदी उपसाएँ 

जपयोग में लाह गई है; «- 

असली अडुआ. तक़बा खिदोी मा बरे। 

शितरा घोल) प्रा अर्थ मे करे मे 

अिकोद अमीर खलेमुधद फर सेल रसीर। 

रक्ष्या आम दुश्म्यों/ सो बअती सुमेर० ॥ 

किखा शाह का दास दश्थिा" अधार 

दिखे हाभ मो फेंगल वि अशाकार ॥ 

मही आल ज्यों सब अगतस फूछा कर। 

अमन * हो कक शो * समतनो' * सु झर ॥ 

यह सम्भव हैं कि ऐसी मिश्र भाषा को हिंदी के पुजारी हिंद्टी न कहें, 

ओर उठ के पर्स्तार ( पूजक ) इसे उ्द ने कहें। परंतु रुसी पुस्तकों से यह्‌ 
पता अवश्य लगता है कि यह दातों अहिने कब सझ ओर क्‍यों साथ साथ रहीं- 
सहीं, और है सी-खली; और फिर कब ओर कर्या इन में बिद्छोह हो गया। ऐसी 
पुसकों के अवलाकत से कार्मा में हसा करृतासयी आवाज़ आने लगती है 
मानों ख अपनी बिल हिंदी से कह रहा है :«-- 


पर । कहा के दो अर्थ शिप हैं ; -पुछ तो ज्योत्ति की कला, दूसरे 
ब्रिया, गुण । ्थाय | चक्चिता । "एक शिकारी पक्षी। जाँख। घरती। 
वसमुद््‌ । "बीयों बीच) ' सुमेह पर्वत) * दी । * प्रघट । * अद्भुत बात । 
१8से | * शशतस का बहु बचन नी! कमा कर बनाया है । 
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यार हम पछुम एक थे हमचु' क्रादासे दो सगझर। 
कान सा पत्थर कि जिसन साड़ दो दुकर फरिए 
इस का उत्तर हिंदी अपनी देववाणी में इस प्रकार देनी हे :-..- 
यथ क्य. पंथ. युयशिल्यानीज्मनिराययों: । 
कि जानअधुनां येत्र यूथ यु पय अश्म भर 
उर्दू अपती मस्जिद अलाहिदा ही बना रही है जिस में फारसी ओर 
अर्बी के स्तंभ लगाए जा रहे हैं; ओर हिंदी अपना देवालय लग ही खड़ा 
कर रही है जिसमें संस्कृत के तोरण सजाए जा रहे हैं | 
ऐसी प्रवृत्ति हमारे देश तथा साहित्य के लिए कहाँ तक हितकर हो 
सकती है इस पर विद्वाल बिचार करें। 


१ सम्मान । "दो गिदी वाली बादारू । 


सुकवि उजयारे 


[ केखक---पडित मयाशकर थाशझ्षिक ] 


रज्रपूर्णा वसुंधरा में विविध रत्न छिपे पड़े हैं | खोज करने से ही उन 
का पता चलता है। सब के सामने आने पर, रत्न-पारखी उन्त की परीक्षा कर 
के उस का सूल्य निर्धारित करते हैं । हिंदी के अनेक ग्रंथ-रत्र कसबों ओर गाँवों 
मे पड़े नष्ट हो रहे हैं। अनुसंधान करने पर कितने ही उत्तम प्राचीन कवियों 
का पता चलता है। ऐसे ही एक कविर॒त्न का परिचय हम पाठकों के समक्ष 
उपस्थित करते हैं । 
हिंदी साहित्य के इतिहास-लेखकों को शायद अभी तक सुकषि उजयारे 
का पता नहीं था। 'शिवसिदहसरोज” वा कविता-कौमुदी' में इन का नाम 
नहीं आया है, और न 'मिश्र-बंधु-विनोद? में ही इन का उल्लेख है| सुकवि 
उजयारे-लिखित दो प्रंथ हमारे देखने में आए हैं--एक “जुगुल-विलास', और 
दूसरा “रसनचंद्रिका! । 'जुगुल-विलास' में कवि ने अपना वंश-वर्णन 
किया है--- 
झहा गुनादयथ सनाव्य कुछ , जहाँ घनाद्य अपार । 
सही साहि सूत्योतिया , भाशीरणी उदार ॥ 
नंदकछाक त्तिब. के तनय , नवरू घाद्द सुभ तासु ! 
तिन सुत उजियारे कियो , यह रस जुगुलभकास || 
व्यास बस अवर्तल हुआ , धासीरामभ भ्रकास। 
तिन सुत झुत संबंध कवि , किक्ष अंद्ाबन वास ।॥। 


इस से बविदित होता हे कि कवि का निवास स्थान वृन्दाबन था । परतु 
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प्राचीन कविया की चाल ऊ अनुसार राज 7रबारा का आश्रय दूँढन के लिए 
उजयारे जी न दश से असण भी काफी किया था इन को कबिता से चयपुर, 
भरतपुर, हाथरस इत्यादि स्थानों का वग्गन हैं आर वहाँ के राजाओं की 
प्रशंसा के छंद सौजूद हैं। 'जुगुल-विलास' और 'रसघड़िका' में जयपुर के 
महाराज प्रतापसिह, भरतपुर राज्य-संस्थापक महाराज सूस्जमल के पुत्र मवत्न- 
सिह, हाथरस के ठाकुर दयाराम इत्यादि के यश बस्पित हैं । मालूम होता है 
उन्हीं राजाओं के दरवारों में मुकवि उजयाश का आश्रय सिला था। इस से 
अधिक बातें सुकवि सहँ[दय के बार मे नही मालूम हो सकी है । 

'जुगुल-विलास' संवत्‌ १८२७ में चेत्र बदी ७ रविवार को समाप्त हुआ 
था। हाथरस के रहते वाले चेनसुख् के पुत्र हुगुल दीवान के लिए यह ग्ंथ 
लिखा गया था । इस में भावभेद, रसभेद इत्यादि का बन है। रस और 
उन के विभाव, अनुभाव आदि लक्तरए तथा उदाहरण सहिन विस्तार-पूजक 
लिखे गए हैं। बीच बीच में मश्न और उत्तर के रूप सें विषय को समझाने 
का प्रयन्न किया गया है। 'जुग़ुल-विलास! मे रसों का बशन असत्थंत उत्तम 
ढग से किया गया है । 

दूसरा ग्रंथ 'शस-चंद्रिका' जयपुर नियासी छाजूराम के पुत्र दौलतरास 
बैश्य के लिए लिखा गया था। इस में बहुत थोड़े छंद नवीन हैं। ग्रंथ का 
अधिक भाग जुगल-विज्ञास” से बिलकुल मिलता है। 'रस-चंद्रिका' भे केबल 
जयपुर वर्णन, दौलत राम की प्रशंसा आदि के छंद अधिक है | 

अब हम सुकवि उजयारे की कविता के कुछ नमूने उद्धृत करते हैं «- 

गगा-स्नान से शिव स्वरूप की आप्मि का बणन अनेक संस्कृत और 
हिंदी कवियों ने किया है । किंतु, उज़यारे जी का इस विषय का छंद अपने ढंग 
का अनोखा है--- 

गंगान्हान जात है न भानत है भेरी सीख्य , 

जानत भ जाने कहा बाकी टेक टरेंगी 
चाप को समूह सबे जात खेम्न जर जात , 
पक हू न ह्ाश्ष रहे तीनो स्ाप हरेगी 


सुकवे उजयारे [ श्८ट५ 


डजथारे देह लेके देथ बाज देय फेर , 
जो पै कहूँ देँहे तो सुर्जंग अंग भरेगी ॥ 
भर्स लगाय आग अँखि पजराय , 
कालकूद कंड लाथ तेरे मूड पाँय धरेगी 0 
गंगा जी की महिमा कितने सुंदर ढग से दिखाई गई है । गंगा स्नान से 
मोक्ष होने की पूरी संभावना है। यदि शरीर फिर मिला भी तो वह शिव 
का रूप होगा ओर गंगा सिर पर चढ़ कर बहेगी | व्याज-निंदा का कैसा 
सुंदर उदाहरण है । 
सरस्वती जी की स्तुति भी ऐसी ही भाव-पूर्ण है-- 
सारदा छुद्धि विसारद सुद्धि , 
समृद्ध हिये। उपजावनवारी । 
आपुहि ते अगटे घट संभद , 
ब्रह्म स्वरूप जनावन चारी ॥ 
व्यापक है जइ चेतन में, 
उजियारं विवेक वतावन बारी । 
बीन के युक्ति प्रवीन धरे यों , 
कृपा करो बीन बजावन वारी ॥ 
एक शृंगार और दूसरा करुण रस का उदाहरण दे कर लेख को समाप्त 
करते हैं । 
संयोग श्ृंगार-- 
नंदूकछा अपषभानछली मिक्ि , 
केछि भरी विधि सौं अज्जुसारे | 
भाँतिनि माॉँतिनि के परिरंभ , 
अर्नंग उप्षंगनि अंग बिहार ॥ 
भोती गिशे कुच पे कत्त खूटत , 
यीं उपल्ा डउमही उजियारे। 


> के 
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राहु ने वद गद्े कपराध में 
मानों अहस ये आफित डारे॥ए 
परनिष्ठ कछुश रस--- 
जा दिन ले रघुनाथ गये बन , 
साथ सुलस्छित सीय गई है। 
चेतन क्री गति कोव कहे , 
जदडुनि विछोद्ट की छोट्ट छई है ॥ 
आतंप ताथ तपे दिन या, 
सथ शतिहू शेवति राति गई है | 
ताशनि के सिसु टानि मानो, 
असुओॉनि की बूंदुनि मूंद्‌ भई है ॥ 
दोनों पुस्तकों में कवि का नास कहीं “उजियारे लाल” और कहीं “उजि- 
आगे लाल! लिखा मिला हैं | 
हिंदी के अनेक मंथ राजपूताने के गाँवों में पड़े हुए हैं । राजपूताने के 
नरेशों से प्रार्थना कर के अ्रत्येक राज्य से खोज़ का काम किया जाय तो 
निसदेह सहझ्ों मंथ सहज में ही प्राप्त हो सकते हैं । 


धर थे 
ओरंगजेब 
[ लेखका----डाक्टर ताराचंद, एस्‌ू० ए०, डी० फिल० (अंक्लन ) ) 


सन्‌ १६५८ में, तीस बष के लंबे ओर समृद्धिशाली शासन के उपरसांत 
शाहजहाँ बहुत बीसार पड़ा और इस कारण उत्तराधिकार के प्रश्न ने महत्त्व 
घारण कर लिया। उस के चार बेटे थे परंतु चारों 

उत्तराधिकार के लिए चुद राजगढो अहण करने के इच्छुक थे। इन में दारा शिकोह 
सब से बड़ा था। वह अपने पिता का प्रिय था और 

सम्राट की बीमारी के समय राजकीय शासन का अधिकांश उसी के हाथों मे 
था। द्वरा धार्मिक तथा अध्यात्मिक प्रश्नों मे बहुत दिलचस्पी लेता था। उस 
ने वेदांत का अध्ययन तथा उपनिषदों का अनुवाद किया था! परंतु उस मे 
शासकोचित शुण न थे । उसे युद्धों का अनुभव तन था और व्यवह्यारिक कार्यों 
मे उस की योग्यवा बहुत थोड़ी थी। दरबारियों को चादुकारिता ने तथा 
पिता के दुल्लार ने उसे अहं कारी, आरास-पसंद तथा निर्बल बना दिया था । 
दूसरा पुत्र शुजा, बहादुर तथा बुद्धिमान था परंतु राजनीतिज्न और हृढ 
न था। सब से छोटा मुराद बिल्कुल मिकस्मा था। तीसरा बेटा औरंगजेब 
निस्सदेह शाहजहाँ के सब बेटों में योग्य था। उस ने साम्राज्य के सभी 
युद्धों में भाग लिया था और उस ने कुशल सेनापत्ति तथा शांत और वीर 
योद्धा के रूप मे अपनी याग्यता प्रकद की थी । वह मनुष्यों का जन्म-सिद्ध 
नेता था ओर उन के साथ व्यवहार करना जानता था । बह चतुर, परिश्रमी 
तथा प्रत्युत्पन्नमति था। शासन में उस की योग्यता बढ़ी चढ़ी थी, राजनीतिज्ञ 
अटितोथ था। दुर्भाग्यवश अपने पिता से उस का सदा खिंचाव रहा। 
कठिन से कठिन कार्यो' पर बह नियुक्त किया जाता ओर उन कार्यों की पूर्ति 
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के लिए पर्याप्त सहायता न ॒पहुँचाई जाती। सदा उसे भत्सना सहन करनो 
पडती, और सदा उस पर सदेह किया जाता अपसे पिता की बीसारी का 
समाचार पा कर सभी बेटे अपने अपने उद्देश्य की पूर्ति में लगे | दारा, जो कि 
अपने पिता के पास था, शाहजहाँ द्वारा उत्तराधिकारी निर्वाचित हुआ | जुजा 
तथा मुराद ने अपने आप ताज पहन लिए, परंतु ओरगणजेब अवसः की 
प्रतीक्षा मे रहा । अंत में उस ने शुजा ओर सुगद से मेल्ल किया ओर तीनों 
भाई अपने प्रांतों को छोड़ कर सेना-सहित गजघानों की ओर बढ़ें। आरण- 
जेब और सुराद की सेनाएँ उज्जैन के पास दीपालपुर में मित्र गई । दारा ने 
जैसिह को शुजा का सामना करने और जसवंत सिंह को मुराद ओर औरंग- 
जेब को रोकने के द्षिए भेजा। जैसिंह की सेना ने झुजा का बनारस के निकट 
परास्त किया और शुजा को बनारस में शरण लेनी पड़ी। जसवंत सिह ने 
मुराद और ओरंगज्ञेब का धरमत में सामना किया। परंतु कुछ अधिकारियों 
के धोखा दे जाने के कारण जस्बंत सिंह हार गया और वह भाग कर जोधपुर 
गया । औरंगजेब और मुराद की सेनाएँ अब आगे बढ़ीं और चंचल नदी 
पार करके आगरा के निकट खमूराढ़ मे पहुँच राह'। दारा ने इस स्थल पर 
युद्ध किया परंतु उस के सहायकों मे मत-मेद तथा आपस की ईष्याँ चन्न रही 
थी ओर उस के मुख्य सेनापतियों में से एक विद्रोही प्रमाणित हुआ। दारा 
अपने भाई के मुक्राबले में सेनापतित्त्व नही कर सकता था और न उस की 
सेना को वह शिक्षा तथा अनुभव ग्राप्र था जो कि औरंगजेब की सेना ने 
अनेक युद्धों मे भ्राम किया था। परिणाम यह हुआ कि दारा की पूरी तरह 
से हार रही और युद्ध-क्षेत्र छोड़ कर उसे दिल्ली भागना पड़ा । 

औरंगजेब ने आगरे में ग्रवेश किया, ओर शाहजहाँ को क्रेद कर के 
शासन का अधिकार अपने हाथों में कर लिया। 

मुराद, जिस ने औरंगजेब की बढ़ती हुई शक्ति पर आपत्ति की, किसी 
चाल से कैद कर लिया गया और ग्वालियर में बंदी रक््खा गया ) बाद में उस 
पर अभियोग लगाया गया ओर उसे मृत्यु-इंड मिला । औरंगजेब ने अब दायरा 
का पीछा किया। दारा उस के आगमन का हाल प्‌ कर दिल्‍ली से भाग कर 
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पंजाब चला गया। उस के बाद सिध और अंत में गुजरात तथा राजपूताना में 
पहुँचा । उस ने एक बार फिर अजमेर मे ओरंगज़ेब का सामना किया परंतु 
फिर भी हार गया। जैसिंह ने उस का बलूच प्रदेश में पीछा किया और अंत 
मे उसे केद कर के ओरंगजोब के सुषुर्द कर दिया | वह दिल्ली लाया गया । 
सड़कों पर घुमाया गया ओर अत में उस की हत्या करा दी गई। 
शुजा, जो बंगाल से उत्तराधिकार आ्राप्त करने के लिए बढ़ा था, दारा 
के सेनापतियों द्वारा हराया गया था और भाग कर बिहार में हो रहा था । 
परतु जब औरंगजेब ने राज्याधिकार अपने हाथों मे लिया तो उस ने अपनो 
सेना फिर एकत्र की और बढ़ कर इलाहाबाद आया। खजबा से औरंगजेब 
ओर शुतआा का युद्ध हुआ और ओरंगज़ेब ने इस युद्ध में शुजा का पूर्ण रीति से 
परास्त किया | शुजा का पीछा किया गया और बड़ी लड़ाई के बाद वह बंगाल 
से भी भगाया गया। उस ने अराकान में शरण ली ओर वहाँ उस की हत्या 
हो गई । 
इस प्रकार ओरंगजेब अपने सभी प्रतिस्पर्द्धियों का दमन कर के गद्दी 
पर बैठा और १६०५ में उस से राजगद्दी के उत्सव में एक महांच्‌ दरबार किया । 
शाहजहाँ आगरा के क़िले मे अपनी मृत्यु के समय, १६६६ तक क़ैद रहा। 
अपने भाइयों को परास्त कर के ओर पिता को क्रैद कर के औरंगजेब 
ने राजगद्दी प्राप्त करने के साग से सब कंटक दूर कर दिए थे। उस की सफ- 
लता मुख्यत्त: उस की योग्यता के कारण थी क्योंकि 
औरणजेतब को गदी. साम्राज्य भर के प्रतिष्ठित लोग, चाहे हिंदू हों चाहे मुस- 
ल्मान, यह जानते थे कि अपने भाइयों मे यही अकेला 
इतने बड़े साम्राज्य के उत्तरदायित्व-पूर्ण भार को बहन करने में सब से अधिक 
समथ है। जिस कठिनाइयों का उसे सामना करना पड़ा बह वास्तव सें महान्‌ 
थीं! मुगल शासन अपने हो अपव्यय के भार से द्वूट रहा था; करों का बोझ 
खेती को, जो मालगुजआञारी का मुख्य आधार थी, नष्ट कर रहा था; किसान लोग 
देहातों को छोड़ रहे थे, क्योंकि किसानी की कमाई सरकार ले लेती थो और 
किसान दुल्लित तथा ग़रीब हो रहे थे ; सड़कों और घाटों पर जो चुंगी और 
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महसूल लगते जन क कारण व्यापार म रुकावट एड रही थी जमोदारों ओर 
कर्मचारियों की चुगियाँ भी व्यापार को नए कर रहां थी उधर अमीर लाग 
दर्वार का अउुकरण करते हुए आराम ओर अपव्यय का जीवन व्यमीन 
करते । वह सेनिक के कठोर ओर कप्टमय जीवन का नापसंद करने लगे थे और 
अपने घाबों में भी वह आडंबर ओर शान न छोड पाते थ । अपनी ियासतों 
में वह रियाया के अति अपने कतंव्य का पालन न करते ओर सालगुजारो 
ठेकेदारों द्ारा वसूल करते | राजकीय सेवा-विभाग एश्तैनी वस्सु हा रुती थी । 
उततराधिकार के लिए ओ युद्ध हुआ उस से दस कठिसादयों की और भो 
बढ़ाया | सेनापातियों तथा कर्मचारियों की राजमभाक्त मे ग्विचाव अत्पक्र हों 
गया था ओर आत्म-रक्षा तथा ऋपने लिए बल ग्राप्र करने का साव उस से 
प्रबल हो बठा था। सरकार के अधिकार्गें को बड़ा आधानत पहुँचा और उप- 
द्रबी चारों ओर सिर उठाने खगे थे | असंतुष्ट सर्दार, जातियों के तथा धामिक 
नेता-गण तथा कर्मचारी-बर्ग ने किसानो की अशांति से लाभ उठा कर और 
भी अशांति ओर बिद्रोह फेला रक्खा था। 

ऑरंगजेब की निजी अकृति ने तथा जिस स्थितियों में उस ने शिकार 
ग्राप्त किया था, कठिनाइयों को और भी बढ़ाया। वह बड़ा शुप्क तथा सोच 
विचार का आदमी था, ओर बह बड़ी संकुचित सहानुभूति रखता था। धर्म 
के सबंध भें उस के विचार कड़े थे आर उन पर वह सचाई से अमल करता 
था। उस के जोश ने उसे घन लोगों के बिरद्ध किया जा कि दूसरे धर्म के थे, 
अथवा जो धर्म के विषय मे उत्साह नहीं रखते थे। परिणाम यह हुआ कि 
पाखंड को वृद्धि हुईं। श्रोर॑ंगजेब मे दारा का जो विरोध किया उस के कारण 
चह कट्टरता का पक्तपाती समझा गया, क्योकि घार्भिक विचारों मे दारा उदार 
था। स्वाभाविक था कि कट़र मुसलमान औरंगजेब के पत्त में हो! जाने और 
उसे अपनी नीति उन के पत्त मे करनो पढ़ती । दिदुओं में सुधार के आंदोलन 
का उद्देश्य हिंदू-धर्म को परिष्कृत करना तथा हिंदुओं के अंतःकररा को जागृत 
करना था। सुधारकों का उद्देश्य यह था कि लोगों के व्यक्तिगत जीवन को 
महत्तर और अधिक अच्छा बनावें ओर समाज में जो विषमता तथा अन्याय 
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थे उन्हें दूर करें। जो मत इन लोगों ने स्थापित किए उन के बहुत से 
अनुयायों हो गए । परंतु इन मूलतः धार्मिक संगठनों मे से कुछ का राजमैतिक 
बन उठना, साम्राज्य की कठिनाइयों में वृद्धि का कारण हुआ । 
फिर इस काल मे, हिवू ज्ञातियाँ, विशेष कर शजपूत, गंगा की घादी 
में नए प्रदेशों में आ बसे, ओर इन के आएऊे के कारण स्थानीय उपद्रव हुए 
जिन का कि शासन को सासना करना पड़ा। हिंदुओं में जो व्यापक जाग॒ति हो 
रही थी वह भो साप्चाज्य के लिए कठिन ग्रश्न बन गई । 
इन कठिनाइयों का सामना करने के लिए यह आवश्यक था कि शासत 
के अपव्यय को रोका जाय ओर उस के समर्थकों फे ह॒दयों में इश्धर का भय 
जकसाया जाय। इस प्रफार विश्वास और स्थिति दोनों ते ही एक ही नीति 
का संकेत किया--यदि शांति स्थापित रखना था ओर शासन का परिष्कार 
करना था । 
गही घर बैठने पर ओरंगजेब को शांति नप्राप्त हुईं। और इस के 
राजत्व-काल का पहिल्ा आध्य भाग अधिकांश जमीदारों, राजाओं तथा हिंदू 
धार्मिक मर्तो के उपद्रबों और बिद्नोहों को दमन करने 
औरभनेब का शासन में व्यतीत छुआ | इस बीच में साम्राज्य की सीमा के 
“ौमथम काल. विस्तार का कार्य भी चलता रहा । सब से घोर 
»६०८-१६८२९ ४०. उपद्रयों म आगरा-अबध तथा इलाहाबाद के सूबी 
अज्योत्ति और उपद्रव के उपद्रव थे। आगरे में जाट लोगों मे जो कि हाल 
में ही आकर आबाद हुए थे, मातगुजारी देने 
में बढ़ी उइंडताएँ दिखाई । अपने नेता गोकल की अधीनता में उन्होंने 
१० बर्ष तक मुगल अधिकार का तिरस्कार किया और मथुरा के फ़ौजवार 
की १६६९ में हत्या भो कर दी। तब अंत में मुसल तथा राजपूत सेना- 
नावकों की अधीनता में ओस्गजेब ने उस के विरुद्ध सेना भेजी और स्य 
भी वहाँ गया । विद्योही परास्त हुए ओर उन्हें बड़ा कठोर दंड दिया गया। 
विद्वेह दमन करने में केशवदेव के मंद्रि का विध्वंस हुआ--यद्यपि सम्राद ने 


साधारण किसानों पर अत्याचार होने से रोका । अबध मे बैस राजपूतों ने 
घ्जुपृ 
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आर इलाहावाट मे हरदी तथा अन्य जमोंदारों ने उपद्रव किया कर सम्रान के 
अधिकार की उपेज्ञा की । सम्नादू ने इस का बदला मंदिरों को सष्ट कर के 
लिया | बनारस में, जो इलाहाबाद सूबे के अवगत था, सच १६६९ मे विश्य- 
नाथ का मंदिर गिरवा दिया गया | 

शासव-काल के आरंभ में ही, बुंदछस्यंड मे चंपतराथ बुदेला ने, जो 
मुग़ल्ो की नौकरी से बहुत समय तक रह बुरा था, विद्रोह किया । ओन्‍्गज्ेत 
ने मुगल और बुदेला अफसरों को उस का पीछा करने के लिए भेजा और बह 
मारा गण । उस के पुत्र छत्साल का जीवन चंचल रहा। कभी तो वह 
साम्राज्य में नीकरी कर लेता आर कभी मुगलों को छोड़ कर उस का 
सामना करता | 

इस के अतिरिक् अन्य अधीन राजे थे, जिन्हों ने कि शासन को तंग 
कर रक्‍्खा था, परंतु अंत में यह दमन किए गए। 

उन हिंदू मताचलंबियों में, जिकों ने सिर उठाया, सतनामी तथा सिस्त 
मुख्य थे। सतनामी मंबात तथा नारनोज अदेश में रहते थे। अधिआंश वह 
किसान या छोटे पेशावर ज्ञोग थे। १६७२ में उन में भी बिद्रोह् फेंल्रा । 
स्थानीय अधिकारियों के विरुद्ध उन्हें कुछ सफलता प्राप्त हुई परंतु राजकोग 
सेना ने कुछ ओर राजपूत दलों की सहायता से उन्हें इसन किया । 

सिख, इस समय तक एक राजनेतिक संम्था बन चुके थे। गुरु 
लोग पुृश्तैती शासक हो गए थे और राजकोय समारोह के साथ शासन 
करते थे। गुरु हरगोविंद ने राजकीय सैनिकों पर आक्रमण तक किया 
था । उन के पुत्र तेशबहादुर ने झुंगलों से सिल्ल कर उस के पत्त मे 
१६६८ में आसाम में युद्ध किया। इस के बाद सि्खों और खुग़ल्ों मे 
युद्ध छिड़ गया। शुरू तेशबहादुर के पुत्र, गुरु गोविंद सिंह ( १६७६-१७०८ ) 
नेजो अंतिम गुरु थे सिखों के एक राज्य की स्थापना के लिए प्रयास 
किया | इस युद्ध मे सिख हार गए ओर गुरू गोबिंद के दी पुत्र मारे 
गए। सन्‌ १७०६ में गुरु ग्रोविंदर्सिह ने साम्म्राज्य मे नौकरी कर लो और 
साम्राज्य के पक्ष में युद्ध करने के लिए दकन गए। ओरंगज़ेब की सृत्यु पर 
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उन्हों ने बहादुर शाह को गद्दी प्राप्त करने में सहायता दी और उस के साथ 
दक्षिण गए। जब वह नंदेर पहुँचे तो सन्‌ १७०८ भे एक अफ्रग्ान दास उन 
को हत्या हुई । 
पश्चिमीत्तर सीमा-मांत के पठान जिरगे अकबर के समय से मुग़ल्ों के 
लिए उपद्रव का कारण रहे हैं। वह विद्रोह करते ओर हिदुस्तान से काबुल 
जाने वाले कारवानों को लठते मारते तथा राजकीय 
सीमा-प्रात के युद. सैनिकों को, जो रक्षा के लिए नियुक्त होते, मार डालते 
थे। उन में स्थायी शांति स्थापित करना अत्यधिक दुष्तर 
कार्य था। इस काये से अकत्र, जहाँगीर तथा शाहजहाँ की बहुत घन्र व्यय 
करना पड़ा था। ओरंगज़ेब को भी इन के उपद्बों को दभन करने के लिए 
कई बार आक्रमण करने पड़े थे। सब १६६७ से जब कि यूसुफजई पठानों 
का विद्वेह हुआ था, सब १६७९ तक झुशक्त सेलाओं को बराबर इन जिरणों 
से लड़ाई करते रहना पड़ा । अंत मे सफलता प्राप्त हुई--कुछ तो इस कारश 
कि बल का श्रयोग हुआ, परंतु अधिकतर इस कारण कि रुपया दे कर एक 
जिरमे को दूसरे के विरुद्ध कर दिया गया। इस में राजकीय कोष का बड़ा 
घन चला जाता ओर दक्षिण में प्रबल नीति के उपयोग में लाने में बड़ी 
कठिनाई पड़ती। इस प्रकार शिवाजी को इस बात का मौक़ा मिल्ला कि 
बह अपनी स्थिति को, जब तक सुगाज्ल उस पर आक्रमण करें, दृढ़ कर ले। 
राजपूताना में तोन मुख्य हिंदू रियासतें थीं--मारबाड़ू ( शाजधानी 
जोधपुर ) जहाँ राठेड़ शासन करते थे, मेवाड़ ( राजधानी उदयपुर ) जहाँ 
सीसोदियों का राज्य था और जेपूर जो कछवाहों के 
!जपूत विद्रोह... अधिकार में था। जोधपुर के राजा जस्न॒बंत सिह ने 
शाहजहाँ के यहाँ बड़ी राजभक्ति के साथ नोकरी को 
थी । परंतु उस ने घरमत में औरंगज्ञव क/ सामना किया और बाद मे कुटिल 
आचर्शा किया। फिर भी उसे क्षमा प्रदान हुईं और एक उच्च पद पर आसीन 
हुआ | छस को दकन में सनापतित्व का पद मिला और उसमे शिवाजी के विरुद्ध 
तथा सीमाप्रांत थुद्धों में भाग लिया और बिना किसी उत्तराधिकारी के 
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१६७८ से, खैबर के दरें के मिकट समरूत में मग। जस के अनुख्यी 
बिना आह्वा आप्त किए अपनी न्थिक्या को त्याग कर चल आर लाहोर से 
आए, जहाँ उस छी रानी के एक पुत्र उसपन्न हुआ | इस बीच मे ओरंगजेक ने 
जोघपूर पर अधिकार कर जिया और जब महाराजा का छुदुंत दिल्ली पहुँचा 
तो ओर्गज्ेब ने आजा दी कि इस पुत्र का दिल्ली से ही पालन-पोपण हा और 
बड़े होने एर इसे राजा का पद देने का वचन दिया। गाठोड़ों को इस पर 
संदेह हुआ और दुर्गादास उस बालक को लेकर दिल्ली से भाग निकला । 
मुगल सेला ने उस का पोछा किया ओर इस ने सारे सारबाडू पर घाबा किया । 
जखवंत की रानी ने, जो कि सीसांदिया कुल की थी, भेवाढ़ के रात्ा से 
सहायता को प्राथंता को । और इस पकार उद्यपृर में तथा साम्राज्य में युद्ध 
छिड़ू गया। इस युद्ध के बीच राजपूत औरंगजेब के छोटे पुत्र अकबर को 
कैद करने में सफल हुए, ओर इस अकार उन्हों ने सम्राज्यवादियों को कठिन 
झ्विति मे डाल दिया। परं॑तु अंद में राजपुतों को हार हु और सब १६८९ में 
युद्ध का अंत हुआ | उदयपूर के राना ने अधीनता ग्योक्ार कर ली ओर सम्नाद्‌ 
के यहाँ पद्‌ स्वीकार किया । दुर्भादास कुछ काल तक ओर मुग़ला का सामना 
करता रहा परतु अत में उस ने भी अधीनता स्वीकार कर के एक सनसब तथा 
पद स्वोकार किया | 

साम्राज्य की पूर्वी सीमा पर कूचविहार तथा आसाम के भदेश थे। 
उन पर अहोम जाति का अधिकार था। उत्तशपिकार के युद्ध के समय उने के 

राजा ने कुछ मुगल प्रदेश छीच लिए थे । अब सम्राट 
विजय ने सीर जुंमक्ञा को उसे दड़ देने के लिए भेजा | १६६१ 
में उस ने कूचविहार को मुगल साम्राज्य में मल्ा 

लिया उस के बाद आसास की तगफ़ बढ़ा। गद़गाँव राजधानी पर अधिकार 
कर लिया गया, ओर सन १६६३ में राजा शांति के लिए प्राथना करने पर 
विवश हुआ बाद में फिर आसाम में उपद्रव हुआ परतु वह दसस किया 
गया। सब १६६७ से मुग्रल्ञों ने चटगाँव पर अधिकार कर के जलडाकुओं का 
अंत किया ) 
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जब मुग़लों से अपना साम्राज्य दकन में फैलाना आरंभ किया उस 

समय कई सराठा सर्दारों ले उन के यहाँ पद स्वीकार कर लिए थे। इस मे 
शक शाहजी भोंसला था। बाद में वह पच्च बदल 

मराठे कर बीजापुरियों के यहाँ चला गया। उस के पुत्र 
शिवाजी ने साम्नाव्य तथा बीजापुर के बीच शुद्ध 

होते देख, उस से लाभ उठा कर एक सेला एकत्र कर की। ओर नभरों को 
लूटना कथा दुर्गा को अधिकार में करना आरस कर दविया। उत्तराधिकार 
के युद्ध ने उस इस बात का अवसर दिया कि बह अपने शज्य का उत्तरी 
कोंकण तक विस्तार कर ले । वीजापुर के सुल्तानों को दमन करने का उसका 
प्रयास असफल रहा | परंतु सन १६६० मे, दकन के मुग़ल्ल सूबेदार ने उसे 
दमन करने की ठानी । उस ने पूना तथा धअब्य स्थानों पर अधिकार कर लिया 
परंतु १६६८ में शाइस्ता। खाँ के छेरे पर शिवाजी ने छापा मारा। सूबेदार स्वय 
वायज्ञ हुआ और बंगाल भेज दिया गया । दूसर साल शिवाजी ने सूरत लूटा 
उस समय उस के विरुद्ध महाराजा जैसिह भेजा गया। उस ने मराठा दुर्गा' पर 
अधिकार कर लिया और शिवाजी का, शांति के लिए प्रार्थना करने पर, विवश 
किया ! पुरंघर की संधि ( १६६० ) हारा शिवाजी ने कई दुर्गा का पतन 
कर दिया ! बह आगरा पहुँचा, ओर वहाँ उस ने सनसब स्वीकार किया परंतु 
इस से उस की आकांक्षा सतुष्ट न हुई। उस के असंतोष से सम्राद्‌ का मन 
उस से फिय ओर बह कद कर लिया गया परंतु शिवाजी भाग निकला ओर 
घटवापूरं तथा साहसी यात्रा के उपरांत दकन पहुँचा | तीन वे तक वह चुप 
रहा । परंतु १६७० में मुराल् सेना का दक्षिण में परास्त होते देख कर उस ने 
फिर विद्रोह आरंभ किया । १६७० से उस ने सूरत लूटा ओर बरार तथा 
बगलाना पर भी छापा मारा और मुसलों के विरुद्ध भी, जो आपस में लड् रहे 
थे, सफलता प्राप्त की । उसे इस प्रकार बहुत घन भी मिला और प्रदेश भी प्राप्त 
हुए । १६७६ में वह राजा बन बैठा और दो वर्ष के अनंतर उस ने कर्नाटक पर 
आक्रमण किया । परंतु उस के पुत्र शंसाजी के मुरालों से जा मिलने के कारण 
मराठे सिर्बंल हो गए ओर उन के प्रमुख किले हाथ से निकल गए। 
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१६८० मे उस की प्॒त्यु पर शमारी राजा हुआ ओर उस ने शझुगल प्रतेशों पर 
छापा मारन का फाझ फिर आरक्ष किया बुश्हाम 7 लूट और ओऔरगायाद पर 
छापा माग । ओरंगज्ञेब राजपूर्ता के निसुद्ध युद्ध में लगा हुआ था आर इस बजह 
से मराठों के विरुत च्ष्ठ कायवादी नहीं की जा सकी । परंतु जब शाहजादा 
अकबर भारवाइ से भाग कर शंसाजी की शरशा में पहुँचा तत्म औरंगजेब को 
बड़ी आशका हुदे। उस ते गजपूता से युद्ध रोक्त कर दकन को ओर ध्यान दिया | 
ओरंगजेब का शासन-काल भार कठिनाइयों भें आरंभ हुआ । चट्ठ 
कठिनाइयाँ हानिकार आर्थिक नीति तथा अप्यय का परिशाम थीं। टन्हों ले 
किसानों में कप फेल्ाया तथा अशांति की उसशित 
झासन-सबषी कार्यवाही किया । अत्तएब व्यय का कम करता आवश्यक हा 
ओर साथ ही आर्थिक नीति का बदलना मी | आनद्‌ 
ओर बाहुल्‍थ के जीवन ने राजकीय अधिकारी-बग को आराम-पसंद, स्वार्थी 
ओर घूसखोर बना दिया था। उस मे दतंव्य और राज्यमक्ति के भाव उपजाने 
के लिए कोई उपाय करना आवश्यक था। अब तक सहिष्णुता, हिंदू तथा 
मुसलमानों में एकता के तथा उच्चतम कर्तेब्य के माव जाभत करने भे असफल 
रही थी, परंतु यही झुसल्मानों को अपने दीन की पा्ंदी के बिषय से ढीला 

बना रही थी । 
ओरंगजेब, जो कठोर धार्मिक पुरुष था, यह स्थिति नहीं सहन कर 

सकता था | 

उस की रृतियाँ का उद्देय था मितज्यय, हस्लाम हारा विहिस कार्यों 
का रोकना और एक ऐसे शासन का संगठित करता जो घस की आज्ाओं के 
अनुकूल चलाया जाय। उस ने दवार के आईवरों ओर समाराोहों को कम 
किया; दबोर के गवेयों, कवियों, कलादंतों ओर इतिहासकार्सो को अलग कर 
दिया । उस ने आय बढ़ाने के उद्देश्य से हिंदू व्यापारियों पर कर बढ़ाया और 
हिंदुओं पर जज़िया कर भी फिर से लगाया। परंतु इसी के साथ उस ने हिंदू 
यात्रियों से जो आमदनी होती थी बह चंद कर दी। सादा जीवन व्यतीत 
करने का उपदेश उस ने अपने व्यक्तितत आचरण द्वारा दिया, क्योंकि वह 
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अपनी जाविका उपाजन करने के लिए टोपियाँ बनाता तथा कुरान लिख कर 
बेखता था। उस ने लोगों के आचरणों को झाँच करने के लिए निरीक्षक 
सियुक्क किए और साथ ही मदिरा के व्यवहार तथा बिछ्की की सनाही करा दी ! 
जस ने हिंदुओं के साथ साथ मुसल्मानां को भी हिसावी काम तथा सुंशीगीरी 
पर नियुक्त किया। उस ने नग मंदिरों का बनना तथा पुराने मंदिरों की सरम्मत 
करना बंद करा दिया। जिन गांतों में हिहुओं ने उपद्रव किए थे उन में उस ने 
हिंदू मंदिर गिरवाए भी | 
आरंगजेब को कतियों द्वार! आशिक तथा राजकीय नोकरियों के संबध 
की दोनों कठिनाइयाँ हल न हुई । खाप्राज्य की आर्थिक स्थिति उस के निरंतर 
युद्धों के कारण घिगड़ती ही गई, और अमोर लोग अधिकाधिक आचरण -च्युत 
तथा अशजक हा रहे थे। घार्मिक नोधि हा भो विशेष परिणाम न निकला। 
हिंदू तो डिंढ़ गए परंतु इस प्रकार भुसल्मानों ने अपने आप को सुधारा नही । 
इन कार्यवाहियों के घुसे परिसाम शासन-काल के आरंश सें यकायक 
प्रकट नही हुए। इस के प्रत्युत, १६८१ में उस की स्थिति बहुत दृढ़ थी। मार्य 
से प्रत्यक बेरी के हट जाने के कारण, सारे हिंदुस्तान के साम्राज्य से उस की 
आज्ञा का पाजन होता था, ओर उस के द्वारा स्थापित हृढ़ और सचेत शासन 
ने शांति और व्यवस्था उत्पन्न कर दी थी और घन और सभ्यता की वृद्धि 
हो रही थी । जान पड़ता था कि ओरंगजब ने मनुष्य के भाग्य ओर समृद्धि 
की चरम सीमा को प्राप्त कर लिया है | 
अकबर के दफन में भागने पर, औरंगजेब से दक्षिण जा कर बहाँ की 
अशांति को, जो कि बीजापूर और गोलकुंडा रियासतों के पतन से तथा मराठों 
को राजलिप्सा के कारण बढ़ रही थी, अंत करना 
दूसरा काल... निश्चय किया। बहू इन युद्धों की व्यवस्था में इतना 
१६८२-१७०७ ३०. व्यस्त ही गया था कि बाद मे उत्तर में क्ौट न पाया। 
दकने में युझ... इस प्रकार उस ने अपने शासम-काल का उत्तराद्धे 
दकन में युद्ध करते हुए व्यतीत किया और वहीं पर 
१७०७ में उस की मृत्यु सी हुई । 
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सम्राट ने बीजापूर के सुल्तान स मराठों का “सन करने में सहायता 
पाने की इच्छा प्रकट को, परंतु उस से सद्ाट्‌ ४ी सहायता करना स्वोकार ते 
किया ओर बह शंभाजी का सहायता करता रहा ) इस 
बीजापुर की विनय. लिए बीजापुर का दमन ऋरना आवश्यक हुआ । 
औरंगजेब अहयदनगण पहुँचा और बीजापुर का पेरा 
डाल बिया । मराठों और गालकडा के राजा ने बीकाारयों को सहायता की 
ओर मुगल सेला का बहुत संग किया आर उस की ग्सद काट दी | पश्त 
बीजापर की रचा फे सब अयस्त व्यव या आर २३६2६ | अधि आािनशाह 
मुल्तान सिकंदर ने किले का पान कर दिया आर यह राज्य मुगल सापाज्य 
का गक सूबा बन गया । 
पिछले ०० बर्षा के भीतर, गोलकुंडा के सुल्तानों ने बड़ा दुःश्शासन 
किया था। अंतिम सुल्तान अबुल हसन ने सारा अधिकार दां मगठ जाहाण 
भाइयों--मरज्ा तथा अकन्ना के हाथो मे छा दिया 
गोलकुडा की विजय था | उन्हों ने मराठों से संघि कर ली थो । ओर यर्यपि 
वह ऊपरी रीति से मुगत्ों के राजभक्त बने रहे, 
गुप्त रीति से यह उन के बिद्रोह्ठी तथा बेरी थे। बीजापुर के युद्ध में उनहों ने 
साम्राज्य के वेरियां को बराबर सहायता दा और उस कारण आरंगज्ब ने 
उन के विरुद्ध सेना भेजी। मराठा साधयों को इत्या, मुग्न्ा को शांत करने 
के लिए की गई, परंतु इस से कुछ लास ने हुआ। क्योंकि बोभापुर के पतन 
के अनंतर सम्रांद ने गोलकुंडा पर चढ़ाई की। दुर्मिश्, मरी आर मुराल अआधि- 
कारियों के पड्यंत्रों के कारण बेश आंधिक काल तक्क चलता रहा परंतु अब 
में गालकुंडा के सेनापतियों के घोखा दे जाने के कारण क्रिश का पतन हुआ | 
अबुल् हसन क्रेद कर लिया गया ओर राज्य सन १६८७ में साम्राश्य के 
अंतर्गत आ गया । 
ओरंगजेब दकत में शीत्रता से इस कारण बढ़ा था कि मराठे बड़े वेश 
से बल मे बढ़ रहे थे और शहजादा श्रकबर के उन के यहाँ होते हुए उस के 
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अधिकार के लिए बड़ी आशका उत्पन्न हो गई थी | बह १६८२ मे 
ओरंगाबाद पहुँचा और मराठों के विरुद्ध उस ने सेला 
मराठा युद्ध भेजी। आरंभ में तो उन्हे सफलता न ग्राप्त हुई परतु 
शंभाजी को मू्खताओं और मराठा अधिकारियों मे 
अशांति तथा उन के पक्ष-त्याग के कारण मसुरालों को अवसर मिलन गया। 
बीजापुर और गोलकुंडा के पतन के कारण ओरंगज़ेब को भी अवकाश भिल्ला 
कि बह मराठों से समके। शंभाजी शअ्रपन पिता का धन बेनशोक-टोक आमोद 
का जीवन व्यतीत कर के, उड़ा रहा था। मुग़ल्नों ने उस के दुर्गा पर अधिकार 
कर लिया और उसे श्रचानक कैद कर लिया । वह पड़ाव पर घुमाया गया 
ओर १६८७ में उस की हत्या कर दी गई ) उस के पुत्र साहू का पालन दर्बार 
में हुआ। ओरगज़ेब का जीवन इस समय तक पूर्णतया सफल रहा ! दकन 
पूर्यातया वश में ल्ञाया गया । सारा हिंदुस्तान मुगल साम्राज्य के अधीन हो 
चुका था । 
परंतु स्थिति शीघ्र ही पत्नटी। मराठों के नए राजा राजाराम ने 
उत्तरी प्रदेश अधिकारियों के निरीक्षण मे छोड़ कर कर्नाटक में जिंजी में 
निवास कर लिया था। सन्‌ १६५९८ में मुग़लों ने जिंजी-विजय किया और 
बस के बाद उन्हों ने कोंकण के पहाड़ी दुर्गो को दमन करना चाहा। १७०० 
में राजाराम को झूत्यु पर ताराबाई रिजेंट बन गई ओर उस ने बड़ी योग्यता 
से मुगलों के विरुद्ध युद्ध जारी रक्खा। यद्यपि दुगें, राजकीय अधिकारियों 
के हाथों भे, बहुत दीघत काल के घेरों के उपरांत और बहुत व्यय के बाद, पड़' 
जाते थे पर॑तु मराठों ने दकन को अपने साहसी थाबों से नष्ट-श्रष्ट कर दिया 
ओर बड़ा उत्पात मचाया । साम्राज्यकोय सहायक-सेना विच्छिन्न कर दी गई । 
धन और रसद उत्तर से आते हुए लूट लिए गए और मुशशलों के पड़ाव पर बड़ी 
कठिनाइयाँ अनुभूत होती रहों। 
दक्षिण में सम्राट के थुद्धों ने साम्राज्य को आर्थिक दशा पर बड़ा धका 
पहुँचाया। इन युद्धों ने जो भी घन एकत्र था, खतम कर दिया और सूब्रों पर 


बढ़ा बोक डाला। साथ ही उत्तर में सम्राद्‌ की अजुपस्थिति से शासन कार्य 
भर 
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सुस्त तथा अयोग्य अधिकारियां के हाथा मं पड गया लिखे के कारण प्रजा 
बहुत पीडित हुई । जाटों ने, जिन क बिद्वाह ने शासन काल के आरभ # पश 
को अव्यवस्था मे डाल दिया था, फिर विद्रोह किया और राजपृत जातियों ने 
उन का अनुकरण किया। मार्गों में डाकू लगते लगे, अव्यवस्था फेक्षी और 
व्यापार तथा उद्यम का हास हुआ । 
वृद्ध सम्रादू कठिवाइयों के बॉक से दूद गया, सफलता की ओर से 
हताश हो गया और शरीर तथा मन से जजर हॉकर अहमदनगर मे चला 
गया और वहाँ १७०७ में उस को मृत्यु ही गई । 
धर्म के विषय मे आरगज्ब सरूत ओर तंग विचार रखता था। उस 
के लिए अपने धर्म के अतिरिक्त सभी घर्म कूदे थे ओर बह सभ्य घस का रक्ा 
करना अपना कतंव्य समझता था। उस के धर्म की 
औरंगजेब और हिंदू. प्रेरणा थी कि शासक्र अपने घमवालों के साथ एक 
प्रकार का ओर अन्य घममबालों के साथ दूसरे अकार 
का व्यवहार करे। जहाँ तक संभव होता, ओरंगजेब इन मामिक नियर्मों का 
स्थिति के अलुसार उपयोग करने का प्रयत्न करता। उस ने जो ब्यवस्थाएं कीं 
उन का उद्देश्य एक ऐसी शासन-प्रणात्वी को रचना करना था जिसे हिंदुस्तान 
ने कई सदियों से नहीं जाना था| इस ने प्रजा की दो भागों में विभक्त किया - 
एक जो कि कृपा-पात्र वर्ग था ओर दूसरा जो किसी प्रकार सहन किया जा 
सकता था | इस नीति के दी बुरे परिशास हुए। एक तो साम्राज्य के केवल 
एक पक्त पर कृपा दिखाने के कारण दूसरा पक्ष साम्राज्य के भाग्य को ओर 
से विरक्त हो गया। दृसरे, इस ने हिंदुओं का नैतिक पतन किया क्‍यों कि 
जो सेवा बह साम्राज्य को अपित करते थे वह किसी ऊँच मतव्यों के अंतर्णत 
न थी बरन्‌ केवल अपनी व्यक्तिगत उन्नति के लौसम से । बिफ्मता के आवार 
पर एक सुदृढ़ शासन का निर्माण करना असंभव था आर इस हरष्टि से औरंग- 
जेब ने अकबर फा बनाया काम बिगाड़ दिया ओर हिंदुस्तानी जातीयता की 
सृष्टि का कार्य स्थगित कर दिया | परंतु एक बात स्मरण रखने योग्य है । वह 
यह कि अपने ऊपर लगाई गई कठिनाइयों को, हिंदू, सम्राद के घिरुद्ध व्यापक 
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विद्रोह करने का कारण न सममभते थे। उन्हों ने इन के विरुद्ध अतिरोध 
न अगठ किया ओर न उन्‍्हों ने सच्चाट के पत्त में उस की ओर से थुद्ध करना 
छोड़ा । ओरंगज़ेब के सभी युद्धों मे, चाहे बह हिंदू जातियों या हिंद वर्गों" के 
विरुद्ध रहें हों, हिंढ़ू सेनार्पात अपने स्वामी के पक्ष में लड़ते थे। राजपूत 
बंदेले, सराठा ओर सिख अधिकारी राजपृत्त, ब॒देलों, मराठा तथा सिख और 
सतनाभी दलों के विरुद्ध औरंगजेब के संपूर्ण शासन-काल में बराबर लड़े | उस 
के शासन के पिरुद्ध कोई हिंदू जनता का आंदोलन न हुआ | 

उस काल के लोग धर्म का निजो ओर व्वॉक्तगत बात सममभते थे, जिस 
का संबंध उन के सार्वजनिक तथा राजनैतिक जीवन से न था। इस प्रकार 
किसी हिंदू के लिए अ-हिंदू के नेतत्व से हिंद के विरुद्ध लड़ना, अथवा मुसलमान 
का शेस-मुसल्मान के नेतृत्व में मुसलमान के विरुद्ध लड़ना, कोई लज्ञा की 
बात सही समझी जाती थी । न हिंदुओं ओर सुसल्मानों में देश-सक्ति का भाव 
ही था । यदि कोई बंधन वह स्वीकार करते थे, तो बह राजा का और उस के 
साथ स्वामिर्माक्त का था, या अपने रकत-संबंधियों का ओर स्वामी की नमक 
हलाली का था। ओर कमी कर्म व्यक्ति-गत उत्कर्प के लिए इन की भी उपेक्षा 
की जाती थी ! 

ओऑरंगजेव का लगभग आधी सदी का शासन-काल अंत मे असफल 
सिद्ध हुआ। साम्राज्य के बल का निरंतर शोघता पूबेक हास होता रह्य और 

उस की सृत्यु के थोड़े ससमथ के अनंतर ही वह टुकड़ों 

अरब की अमफव्ता में छिन्न-मिन्न हो गया ) इस हास के क्या कारण थे ? 

के कारण ओरंगजेब असाधारण चरित्र का आदमी था ! बह युद्ध 

में शुर ओर भय के अवसर पर धीर था। वह शुद्ध, 

सादा और कठिन जीवन व्यतीत करता था। बह दुर्गुणों से मुक्त, धार्मिक 
तथा उत्साही था। कत्तेब्य-्प्रेम तथा कार्य-संलग्नता उस में असाधारण थी। 
उस के धर्मवाले उसे साधु कर के जानते थे । यह ठीक है कि उस की सहालु- 
भूति संकुचित थी ओर दूसरों पर उस का संदेह बढ़ा-चढ़ा था । परंतु यह सब 
कुछ होते हुए, उस का चरित्र एक योग्य शासक का चरित्र था । 


जुक्द हिंदुस्तानी 


कुछ ल्ञागों के अनुसार उस की धामिक नीति ही उस का असफलता 
का कारण है. मूलत यह वात ठीर सही । हिंद बिद्राह सफल नहा हए आर 
उन को किसी घार्मिक या राजनेतिक उद्देश्य ने प्रेरित नहीं किया । आओरंगजच 
ने हिंदुओं की सहायता से ही उन का दसन किया। भग्ों के विरुद्ध युद्ध 
ने अवश्य साम्राज्य की आर्थिक अबम्धा को बड़ा घक्का पहुँचाया | परंतु भमगठों 
का विद्रोह जातीय नहीं था वरव साधारण बिद्रोह था। यह बिद्रोह अन्य 
जातियों के विद्रोह से भिन्न न था। राजपूत, बुद्ेले और स्वयं शिवाजी के संबंधी 
ओरंगज़ब के पक्ष में शिवाजी ओर उस के उत्तराधिकारियों के विरुद्ध लक | 
ओर म मगठे ही हिंदुओं पर आकमण करने से चुके था मुसम्मानां की 
अपने भडे के नीच लड़ने में नियुक्त करने स। औरंगजेब को असफ- 
लता के कारण मुख्यतः आर्थिक और शासन-संबंधी थे । खेती का नाश, इसो 
प्रकार व्यापार कला-कौशल का नाश ओर साम्राजकीय अधिकारी-वर्ग की 
अयोग्यता । सरकार की तरफ़ से किसानों से अत्यधिक कर वसूल किया जाता । 
खेती का डास हुआ, अपव्यय के जीक्स ने अमीरो को दरिद्र कर विया और आप- 
व्यय, अयोग्यता तथा निरंतर युद्धो ने शासन की निध्रल कर दिया । ससबदार 
बढ़ते गए परंतु उन्हें देने को जागीरें न रहीं; जो जागीरें उन्हें मिलीं उमर से 
उन्हे कुछ लाभ न हुआ। क्रिलों की मरम्मत कराने तक के लिए सरकार के 
पास घन न था। इस के अतिरिक्त देश बहुत बड़ा था ओर यात्रा तथा संपर्क 
के साधन बहुत कम ओर पुशने ढंग के थे जिन के हारा किसी प्रकार की 
राजनैतिक तथा आर्थिक एकता उत्पन्न न हो सकती थी। हिंदुस्तान अभी 
जातीयता के लिए परिपक्व न था ओर ओरणजेब की असाधारण स्फूर्ति तथा 
परिश्रम द्वारा देश को विभाजित करने वाली प्रगतियाँ रुक न सकी । 


चित्रकार “कवि” मोलाराम की चित्रक॒छा 
आर कविता' 


| लग्बक--शीयुत मुकन्द।लाल, बी ० ए० ६ आकमन ), बरिस्टर-एट-लों है 


[ $ |] 
मंध्ताराम की कविता ओर चिन्रकजा 
का विकास-स्थान श्रीनगर गढ़वाल 
श्रीसगर गढ़वाल जिले की प्राचोन राजधानी अलकनंदा (गंगा की 
मुख्य शाखा ) के दाहिने तट पर है। आधुनिक श्रीमगर ब्तमान टेहरी नरेश 
सर मरेंद्र शाह के पृषज़ अजयपाल ( मय १४४६- “५ ) का बसाया हुआ 
बताया जाता है। इसी श्रीनगर में सन १६८७८ में मोलाराम के पूषज शाम- 
दास (पिता ) और हरदास ( पुत्र ) सुलेसान शिकोह के साथ आए थे। 
यही मोलाराम के पृ व मोलाराम ने सहम्रों विलक्षण चित्र अंकित किए | 
यहीं रानियों के साथ राज दरबार में कांगड़ा, वशोहली, बुशेर, सिरमोर 
इत्यादि पहाड़ी रियासतों से सैकड़ों चित्र आए, जो कि राजपूत ( पहाड़ी ) 
चित्रकला के सर्वोत्तम उदाहरण हैं । 
पुराणों और संस्कृत ग्रंथों में मह़वाल को केदार खंड, उत्तराखंड, 
केदार क्षेत्र, बद्रिकाश्स, देवभूमि ओर ब्रह्मदेश इत्यादि 
नामों से पुकारा है। पांडवों के समय मे, उत्त स इस 
प्रदेश का घला संबंध था। कई स्थान यहाँ पांडवों व 
कौरवों से संबंध रखने हैं । यथा पांडुकेशवर, कर्श्रयाग इत्यादि । 


गढ़ बल अर अलग 
का भा बीस साभम 


१ हूस लेखभाका का पहला भाग हिन्दुस्तानी! के भाग २, कक ४, पृष्ठ 
छ३२--छर में कप चुका £े | 
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जगद्विख्यात घीनो यात्री हयेन्साग सन ६३४ ई में भारत में 
अमण करता हुआ इस अदेश ( गढ़वाल ) मे आया । और उस ने गढ़वाल 
को बद्मपुर का राज्य कहा हैं। चीनी यात्री जो भार्त- 
गदब ल को हुयेममांग से में सन ६२० ० मं बौद्ध अमे-संचंधी पुस्तकों 2 
ने अडापुर राज्य कदा है। संग्रह वे बुद्ध भगवान से संबंध रखने बाल स्थानों ये 
भारत के विख्यात प्रदेशों ब नगरों की देखने आया 
था, वह मायापुर व हरढार पहुँचा ओर वहाँ से बह गढ़वाल आया। हये- 
न्सांग ने लिखा है कि वह मायापुर (जिस को वह “सोन्यू लो” कइता है और 
जो गया के तट पर था) से उत्तर को तश्क 2८० ली ६०० मील ) 
“पो-बो-लो-ही-मो-पु-ल्लो” ( ब्रद्मपुर ) मांत में आग्रा | “यह राज्य ( ऋढापुर ) 
गोलाई में ४००० ली ( १३८० मील ) है, और चारों ओर से पकवो से विश 
है । प्रधान नगर € राजवानी ) गोलाई में ( लम्बा चौड़ा ) करीब २० ली 
( करीब ७ मील ) है। बस्ती बड़ी बनी है। गहस्थ लोग पनी हें। जमीन 
अच्छी व उपजाऊ है | हर फसल के वक्त जमीन जोती ब बाइ जाती है । 
यहाँ ताँबे व पत्थर की खाने है | आब-हवा ठंडी है। लोग मज़बूत और 
अपद हैं। बहुत ही कम लोग साहित्य का मनन करते है। अधिकांश लोग 
विज्ञारत में लगे रहते हैं |" * 

हुयेन्स्सांग कहता है कि अह्यापुर अदेश के उत्तर में बफ़ से ढके पढ़ाडू 
हैं और तिब्बत की सीमा उस से मिलो है । तिव्बत में सोना होता था । इस- 
लिए उस को चीनी परिज्ाजक ने “म्रु-फा-ल्ा-किह-ता-लो” ( सुबरणंगोन्र ) देश 
कहा है | यहाँ ली राज्य करती थीं। पुरुष रण-सेत्र में रहते थ और कृषि 
करते थे। वहाँ गायें, भेड़ व भोड़े बहुत होते थे | इस में कोई संदेह नहीं कि 
अक्षपुर प्रदेश गढ़वाल ही है। कितु उस समय गढ़वाल ( बहापुर अदेश ) की 
राजधानी (ज़क्बपुर नगर ) क्‍या थी इस में कुछ मतभेद है। कनिषम 
* घील, बुद्धिष्ट रेकडस अबू दि वेस्टर्न चल! ( फ्स दि चाइनीज़ अत हुमे- 

ब्त्ज़ाग ); ट्बनसे आओरियंटल सीरीज़; पु७ १९८ ॥ 


चित्रकार “कवि” मोछाराम की चित्रंकका और कविता [४०५ 


का खयाल है कि अह्मपुर प्रदेश का गढ़वाल ओर कुमायूँ दोनों जिलों से मत- 
जब है। और संभवत: बह्मपुर नगर रामर्गगा पर प्राचीन कूखनपुर था। 
किसी का यह भी खयाल है कि जह्ययुर बिजनौर जिले मे वर्तमान बड़ाहपुर 
है । एटकिससन का कथन है कि ह॒वेन्स्सांग का शह्मपुर वतमान टेहरी राज्य 
में बाड़ाहाट है | विवियन डी सेट सार्टिन का विचार है कि ज्रह्मपुर गढ़वाल 
का सब से बड़ा शहर श्रीनगर है ।* 

हुयेन्त्सांग जो बाव लिखता है बिल्कुल ठीक । पूरी जाँच व नाप तोल 
के बाद शिखता है। बह्मपुर प्रदेश का वृत्तांत गढ़वाल जिले से ठीक मित्तता 
है| हरद्वार से गंगा के किनारे यात्री का आगे बढ़ना और किसी बड़े नगर 
में पहुँचना निर्तांत स्वाभाविक था । गढ़वाल, अलमोड़ा, नैनीताल किसी भी 
जिले में पहाड़ों के बीच तिब्बत की तरफ ७ मील की गोलाई का स्थान माया- 
पुर से १०० सील की दूरी पर सिवा श्रीनगर के और कोई नहीं। श्रीनगर 
क़रीब ३ सील लंबी व डेढ़ मील चौड़ी घाटी में है । इस की गोलाई ७ सील 
के करीब है। चारों तरफ़ पवत हैं । यहाँ से तिब्बत को सीधा रास्ता है। जो 
क्षत्तांत ( मायाएुर से ) चीनी यात्री ने अह्मपुर का दिया है वह श्रीनगर के 
अलावा और किसी स्थान से नहीं मिलता है। बाड़ादह्याट तो केवल १ फ़र- 
छांग चौड़ा व दी फरज्लांग लम्बा है। बाड़ाहाट से ओर आगे क़रीब २० 
मील की दूरी पर एक भटवाड़ी गाँव है जिसे पहले बरह्मपुरी कहते थे। यह 
खान बाड़ाहाद से भी छोटा हे और मायापुर से क़रीब १५५ सील को 
दूरी पर है। इस लिए सिवा श्रीतगर के और कोई शान अह्यपुर हो ही 
नहीं सकता है । 

जो कुछ खोज हम अब तक कर पाए हैं उस से हमें यहों पता लगा 
है कि सन्रहवी शताब्दी के पहिले साहित्य अथवा इतिहास में गढ़घाल के 
जिले के लिए “गढ़वाल! शब्द अयोग नहीं किया गया था। साहित्य में 


$ धटकिसन, 'हिसालमन डिस्ट्रिक्ट्स पब दि नार्थवेस्टर्न आरविलेज अव्‌ 
इंडिया! । जिहद २, प्‌ू७ ४७०३, १८८४ का संस्करण । 


ऋ१० ] हिद्स्वाना 


सब से पहिले भूषण ( सं० १६७०-१७5८२ वि० ) ने अपनी फुटकर कविता में 
गढ़बाल की अशंसा करने हुए भढ़वाल की 'गढ़वार 
राज! कहा है। भूषण ने केवल एक ही स्थान पर 
अपनी कविता में शदवाल'' शब्द का प्रयोग 
किया है। अन्यत्र अपने काव्य मे सुप्रण ने गढबाल 
को ओऔीनगरः * ओर 'सिरी लगर' * कहा है। 
इस के बाद साहित्य से मोलाराम के गतिहासिक काठउय 'श्षीनगर शज्य 

इतिहास है जिस की रचना उन्‍्हों ने सन १८०३ ह० में की । उस में मोलाराम 
ने गढ़वाल की भूषण की भाँति बहुधा शढ़्वार' कहा हैं ओर कहीं सद्बाल 
को “गढ़” मात्र कहा है | यथा- - 

फतेसाह सरमाय के हुवे बद्ोत क्ाचार 

सोफ सैजादे को गये अथते ही गढ़वार ॥ 

गंदू सही जाके जयती ओन।। 


एट्िलि पहुछ जिदव[ल! 
दीझद फष गढ़वाल के लय 


प्रयोभ दुआ £ 


जिनस सय इज़रत की छीनी ॥ 
गढ़वाल के राजा को मोलाराम ने 'गढ़पति! कहा है 
सकेशशाह को पातिक छाग्योी | 
तुम आये इन गढ़पति भाग्यों ॥ 

ब्रजभाषा जो कि बास्तब में हमारी काव्य और पद्म को भाषा है उस मे 
प्राय: ज्ञा के बदले २” का प्रयोग करते हे और तुक मिलाने के लिए 
'ल्! के बदले 'र' लिखते हैं। मोलाराम ने अन्यन्र कुछ स्थानों में गठ़बार' 
के बदले “गढ़वाल” भी लिखा है किंतु ऐसे पद्म बहुत कम हैं जिन में गढ़वाल 
लिखा हो। अधिकतर गढ़वा? और गढ़! शब्दों का ही प्रयोग किया 
है | एक खान पर मोलागम लिखते हैं, कि जब सुलैमान शिक्रोह ओरंगर्जब 

$ द्वार राज पर शज जो बखानैगो' 'सूपण-ग्ंथावक्ती', पृष्ठ ३०८ 

* 'आ्रोनगर नयपाल्त जुसिल्ला के छितियाल ।' बही, पृष्ठ २४ 

$ 'प्रोरंग जाहु कि जाए कमाऊँ सिरीनगरे कि कर्थित् बताये । वहीं, एष्ट उुछ 
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के हवात कर दिया गया था तो उस ने श्राप दिया--दिल्ली और गढ़वाल 
को राज अष्ट हो जाय ४ 

सब से प्रथम गढ़वाल में यात्रा करने बाले पाश्चात्य यात्री कैप्टन टॉसस 
हार्डिक हैं। वे सन्‌ १७९६ 5० के अग्रैल-मई मे नजीबाबाद, कोटहार, विलखेत, 
नैधाणा और खड़ा होते हुए श्रीनगर गए | उन्‍्हों ने अपने अ्रमण-संबंधी 
लिखंब को लाभ टिया हैं- श्रीसगर-यात्रावृत्तांत'' | उन्हों ने अपनी अमण- 
पुस्तक में गढ़वाल शब्द का प्रयोग नहीं किया और इस जिले को श्रीनगर 
का मुल्क कहा है, गढ़वाल शब्द का प्रयोग उन्हों ने नहीं किया । 

मिम्दर फ्रेज़र इस के बाद सब १८१८ ई० के लगभग यमुनोत्री और 
गगोन्री की तरफ़ ( अल्कनंदा के उस पार के ) गढ़वाल में घूस । उन की 
यात्रा का विवरण सथ १८२० ई० सें छुपा । उन्‍्हों ने अपनी अ्रमण-पुस्तक में 
गढ़बाल शब्द का अवोग किया है। सब १८२६ ३० में कैप्टन स्किनर ससूरी 
होते हुए यम्ुुनोत्ी गए। उन्हों ने गगोत्री और यमुनोत्री वाले हिस्से को 
अर्थात्‌ बतमाम टेड्डरी राज्य को गढ़वाल मही माना। और न उसे गढ़वाल 
कहा, वरन्‌ जब वे बंकूली से शुल्ली जाते वक्त एक रमणीय ऊँचे पहाड़ की 
चोटी पर पहुँचे तो उन्‍्हों ने वहाँ से गढ़वाल के पहाड़ों को देखा | वास्तव 
में उन्‍हों ने शब्द जआकपप्वछशी गढ़वाल! इस्तेमाल किया"। इस से 
यह स्पष्ट है कि उस समय तक झलकनंदा के उस पार के भाग ( टेहरी 
राज्य ) को गढ़वाल नहीं कहने थे। कितु मालूम होता है कि अलकनंदा 
के इस पार के भाग को जिस भें सम्‌ १८१५ ३० में अगरेज़ी राज्य की 
स्थापना होयइई थी उस को गढ़वाल” प्रदेश सब्‌ १८९५ ई० के लगभग 
कहते लग गए थे । 

हम अब तक यहाँ निश्चित रूप से कहने के लिए तैयार नहीं कि किस 

$ कप्टन टॉस हार्दिक, 'ए नेरेटिव अब ए जरनी दु श्रीनगर; एशियाटिक 
शिसर्चेज्ष, जिलद ६, छ० ३६०५ 

+ ड्कियर, इकसफशन्स इस इंडिया जिल्दू १, एू० २६२ (छदन, १८३२) 

ष्द्द 
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सन में व किस ने इस खिल को पहिल पहल गढ़वाल फ्रह्ठा कित हमारी 
खोज से हमे यही पता लग सका है कि शायद १७१४ 
गठवाल' नाम इस. में जब सोस्खाओं ने कुमार के गस्ते मेणल से आकर 
पवतीय प्रान्त को किस थे गढ़वाल पर, पदित पहल आक्रमग किया और सन 
ड्या ! १७९२ इ० मे ओऔनगर ऊँ राजा से संधि कर बापिस 
चले गए ओर जब ने फिर सम ९८०३ ३० में गल्वाल 
में आए और यढ़वाल के राजा प्रयुन्न शाह को पराजब कर उस्हों ने सदवाख 
से अपना राज्य ख्ापित किय्रा तब यहाँ बहुत से (५२) गढ़ देख कर इस मुत्क 
को उत्हों ने गढ़वाल देश कहा। अऔर जब अंगरेजी सना ने गारखों रा 
गढ़वाल से सन १८१५ ६० में टाया और अपना राज्य यहाँ अलनकर्मदा के 
इस पार स्ापित किया तो तब उन्हों ने गोरखों का अनुकरण करते हुए 
गढ़वाल नाम का प्रयोग इस मुल्क के लिए किया ! 
कुमाऊँ के लोग अब तक गढ़वाल को 'गढ़' कहते हैं। कमाडें के 
राजा पर गढ़वाल के गज़ाओं में कह वार आक्रमण किए। यहां तक कि 
ललित शाह (सब ?७८०-९१७९१ ह० ) ने अपने चारों पुत्रों के लिए एक पक 
राज्य छोड़ जाने के इरादे से अपने पड़ोसी राजाओं पर आक्रमण झुरू 
किए। कुंमार्ऊ के राज्य को जीत कर अपने एक पुत्र, प्रयुम् शाह को कुसाऊँ 
के राजसिहासन पर बिठा दिया | संभवतः तब से कुमाऊँ के लोग इस आचीन 
करेदरखंड अथवा उत्तराखंड प्रदेश को, यहाँ कई गढ़ होने के कारग्य सद्वाला 
ओर गढ़” कहने लगे। अर्थात्‌ इस पबनोथ ग्रांत भे ०२ गद पहाड़ों की 
चोटियों पर थे । इन इतने गढ़ों को देख कर बाहर के लोगों ने इस जिले 
को गढ़वाला पहले पहल कहा हो। ओर उस से इस जिले को गढ़बाल 
कहने लगे | 
| 8: | 


प्राचीन काल में गद्य हिंदा ग्रंथों का अभाव 
यह आश्चये की-सी बात प्रतीत होती है कि हिंदी के पुराने लेखक ये 
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प्रंथकर्ता गद्य में नहीं लिखते थे । जो कुछ लिखने लायक़ बात होती थी बह 

वे पद्य तथा तुकबंदी, में लिखते थे। भारतेंदु हरिखंद्र 

टिन्दी में गद्य गर्के के से पहिले किसी हिंदी के विद्वान ने फोई ऐसी पुस्तक 

अआब के कारण... हिंदी गच में नहीं लिखी, जिस का हिंदी साहित्य में 
उच्च स्थान हा । इस के तीन कारण अतीत होते हैं-- 

(१ ) संसार के प्राय: सभी देशों में श्राचीन काल में रचना पद्च में 
हुआ करती थी। फाव्यनचनसा में अल्लंकार व कल्पना का बहुत अयोग होता 
है, गोग्यक को अपना नि्भंध सनोहर बनाने का अच्छा मौका मिलता है। इसी 
लिए तिद्ञासित्म व सासाअिक घटनाओं का उल्लेग्य लेखक भाचीन काल 
में पद्म मे ऋरते थे। संस्कृत के बंथ भी इसी प्रथा व मनोवृति के कारण पद्ष 
में ल्िम्म जाने थे। जब कि संस्कृत से माटकों की रचना होने लगी तब गय का 
प्रयोग नाटकों में होने लगा | कितु तब भी गद्य को गीण स्थान मिलता था । 
इसी प्राचीन प्रथा के अमुसार हिंदी के लेखक व पंडित लोग भी जो कुछ 
विचार प्रक८ करने हो या जो कुछ उन्हें कहना हो वह कविता बना कर प्रकट 
करते थ | 

(३२) चूँकि प्राचीन मथ (संस्कृत में ) पथ में होते थे इस लिए हिंदी के 
प्राचीन लेखक भी अपनी रचना कविता मे लिपिबद्ध करने लगे। गय्य मे 
रचना करने वाले के लिए कोई आदरणीय नाम नहीं था, किंतु कविता बनाने 
बाल को लोग कवि कहते ५ | इस लिए यदि किसी को चिरस्थाई बात कहनी 
या लिखनी होती थी तो बह कविता बना कर, और इस प्रकार कि कहलाने 
का भौरव प्राप्त कर, उसे प्रकट करता था। 

(३ ) तीसरा कारण यह है कि प्राचीन काल सें पुस्तकों के छुपवाने 
की तो सुविधा थी ही नहीं, प्रंथ के नक़ल करने में समय बहुत लगता था | 
कहां तक व्‌ कितने अतियां एक प्रस्तक की हाथ से लिखी या नकल को जा 
सकती थीं | इस लिए अंथ कंट करने होते थे और पद्म में की हुई रचना 
आसानी से याद हो सकती है । अस्तु अपने विचार व रचनाओं का प्रचार 
फरने के हेतु लेखक लोग काव्यों की रचना करते थे । 


अईर४ हदुस्वानी 


(४) चौथा कारख यह प्तांत होता ह कि प्राचास हिला फे पाय 
सम अ्रथ याता किसी की अशसा मे हें शा किसी के गुगा श्वा तत्शल 
करने के निर्मिस बसाए गए या कल्पित गुणों को दशाने :; “सु है; या संगीत 
या मनोरंजन के लिए या मक्तिभ्व हैं | इन सब्र का गाने की आवश्यकता 
गेती है और कविता के रूप में ही ये गाए जा सकते है । 


£ 5 | 
गढ़वाल के राजा के दरवार में कवियों का आगमन 


विक्रमादित्य के दरवार से, सवस्त्त नो जअिद्याश्रों के पंडित थ। इसी 

ग्रकार प्रत्येक राजा के यहाँ विशप गुराज्ष लोग रहते थे । कवियों आर चिक्र- 

कारों के आश्रय और अन्नदाता नथा शुशप्राहक शजा 

प्राचीन काछ में राजा ही होते थे । कवि लोग भो अपने अखदाता 

कबि व चित्रकारों क शुणग्राइक, राजा का उसी तरह गुशगान करना 

भुणमादक होते थ। अपना धर्म समभते थे, जैसे कि मंत्री लोग राज्य 

कार्य करना अपना कतवथ समझते भरे । कवि लोग 

प्रशसा के पुल्न बाँघते हुए राजाओं का इतिहास भी लिख डालने थ। कवियों 

की तरह चित्रकार भी राजाओं के मनोरंजन के हेतु श्रीर बहुघा घासिक इष्ठि 

से हिंदू राजाओं के द्रबारों में पौराणिक व थामिक ब्रिफ्यों के क्र मुसलसास 

बादशाहों के दरबारों में बादशाह व उस के दरबार तथा शआखंड इत्यादि 
शाही कीड़ा के ऐतह्ाासिक चित्र बनाते थे | 

हिंदुओं के सब से पत्षित्र पावन हिंदू तीर्थ बद्रीनाथ व केंदारसाथ के 

मंदिरों की ओर ज्योतिर्पट ( जोशीमठ ) की स्थापना श्री शंकरावाय ने की 

थी । श्रीनगर ६ गढ़वाज् ) का राजा बड़ीनाथ का 

ओऔनगर (गढ़वाल) के राजा सरक्षक मांसा जाता ह। गदवाल़ के गजा की गही 

के दरबार में कवियों का को बद्रीनाथ की गद्दी कहते हैं। बदीनाथ के पूजा-खर्च 

आगमन | का दायित्व गढ़वाल के राजां पर है। घद्गीनाथ की 

यात्रा को आने बाले कवि व पंडित तथा अन्य विद्वन 


चि्रकार कब माल राम की चमन्नकरशा और ऊायसैता [४१५ 


बद्रीनाथ की यात्रा को जाते व उस से लोटवें हुए श्रीमगर में कुछ समय 
ठहरा करने थे । भूषण के भाड सतिरास के गढ़वाल के राजदरबार में कुछ 
काल तक रहने का काफी सबूत है। मतिराम ने तत्कालीन श्रीनगर-नरेश 
फ़तेहशाह ( लन १६९९-- १०४१ ) की कवि-शुशभ्राहकता के उपलक्ष मे 
सपना काव्य हुंदसार पिगल! उसे ही समर्पित किया था ।* 


कवि शिरोमणि भूषण अपने काव्य शिवराज-भूषण” और फुटकर 
कविता में इस बात का पर्याप्त भ्रमाण छोड़ गए हैं कि वह एक दो बार 
अीनगर के राजद्रवार से आए थे। भूषण अपने 
औससर में भूषण... काव्य में अपने श्रीमगर आले की चर्चा इन पदों में 
करते हैं:--- 
शीनगर जयपाल जुश्िजा के छितिपाछ , 
मेजत श्थाल चोर, गढ़, कही बाज की | 
सेवार दुदार सारबाइ और बुंदेछखंड , 
झारखंड ब्रॉघो घन्नों खाकरी इलाज़ की || * 
इस कबित्त से उन की श्रीनगर से जानकारी का परिचय होता है। 
आगे चल्ल कर पशिवराज-भूषण? में भूषण ने लिखा है-- 
सोरंग जाहु कि जाहु कु, 
सिरीनगरे की क्रिस बनाएं , 
ब्रॉघव जाहु कि जाहु अमेरि कि, 
जोधपुर कि चितोर ही घाए। 
जाहू कुछुत्य कि एंदिल पे क्रि, 
दिलीसहु पे किन जाहु बोलाएं , 
भूपन गाय फिरे शद्धि में बनि, 
है चितसाह सिवाहि रिक्षाये ॥ 


१ऑीइयामसुंदरदास-संपादित सतसई सशक', पृष्ठ---ेर 
3 ज्लूपण-अंथावकी' ( शिवराज भूषण ), एछ २४ ) 
3 यही, पूछ ० । 


४१६ ] ईद स्तानी 


यहाँ पर भूयण कहता है कि उस ने उल्लियित राजाओं क दरबार मे 
जा कर गाया (अपनी कविता सुनाई), उन की अशंसा का पान्र बना, कितु उस 
को तसलल्‍ली मिफर शिवाजों के हो दरवार में आ कर होती है। अर्धात शिवाजी 
ही मूपण के पू" शुगान्‍्याहक थे। सिशीनरार के शाजा के दरबार मे औआ कर 
भूषण ने कविता की और राजा को सुनाई, यह पहिच्नी पकति से सिख है | 
शीनगर उस समय गढ़वाल की राजधानी था । गदवाल से परेलू बोल- 
चाल में अब तक श्रीनग/ को 'सिस्लगर' कहते हे । उसी तरह भूषण ने भी 
श्रीनगर को कहों कहीं सिशरीनगर' जिस्म हैं| सपषश शिक्षा की भी उस के 
किले, सिहगढ़, की बजह से यहपति कष्टन थ। गटवाल का उसका ते भीनगर 
के नाम से पुकारा है। कितु अपने कुटकर कॉावेलों के ्ू८ू वे पद में उन्हों 
ने गढ़बाल को गढ़वार! कहा है और गढ़वाल की पर्शमा निम्नलिग्ित पट़ो 
में की है--- 
लोक प्रवक्षोक ह ने कफर कहैंगो भारो 
भाशु ने प्रभानि को शिधान आनि आयेगो | 
सरिता सरिस सुस्सरी ते करंशो सहि , 
हव्सि अधिक अधिपति ताहि झानेशों ॥ 
ऊरध--पराध ते गनठी प्ेसों गृति , 
बेदु ते अरमान थों अमान कछू आनेणों । 
सुजस में भव्यो सुख भूषण भनेगों थाड़ि , 
संदवार राज पर राज जो बखानेगों ॥२७५* 
अर्थात्त अगर कोई गढ़वाल गाज्य से बढ़ कर राज्य का वर्मा करे तो 
प्रवल्लीेक से भी बढ़ कर भारी लोक हुँदना पड़ेगा। सूर्य से भी अधिक 
किरणों का घर दूँढ़ना पड़ेगा | गंगा से भी अच्छी नदी दुँढनी पहढ़ेगी। स्वग 
पावाल में छात्र बीन कर के, बंदों से अम्राण दुँद कर विधा से अच्छा राजा 
जब मिले तब उस से गढ़वाल के राजा की तुलगा हो सकती ह£ । 


। 'भूषण-अंधावली', (श्रीशंकर पुस्तकमाका पुष्प ११), सम्पादूक, विद्भाथ 
असाद, ए४ ३०८ ॥। 


चित्रकार कति मोझारास को चितरकछ। गौर कविता [ ४१७ 


यह अल्युक्तिपूरा प्रशंसा गढ़वाल की और गढ़वाल के राजा की 
भूषण ने की है | 

मोलाशम श्रीनगर के राजा अद्यन्न शाह के ममकालोच थे। मोलारास 
का जन्म सब १७६० ३० में 7आ था। अल्युश्न शाह का सब १७६० ह० मे | 
मोलाराम की मूलु सन्‌ १८३३ में और अग्युन्न शाह 
बानया दबाए ने “करत को सृत्यु संग १८०७ इ० में हुईं। जब तक प्रश्यश्न 
मोशन शाहू ओनगर गढ़बाख के राजसिहासन पर रहे तब 
लक सोलाराम उन्हीं के दस्पार में रहे. और जब 
गोराजों ने अद्युश्न शाह से उन का राज्य छीन लिया और ग्दयुन्न शाह अपने 
भाई पुत्रों को लकर श्रीनगर छाड़ कर गंगा ( अलकनंदा ) के उस पार, 
टेहरी के उलाके मे, चले गए तो सोलागम गोरखा गवनेर हस्थिदल चौतरिया 
के दरबार मे रहने त्गेी। गोरसा गवनर ने उन की पीठ ठोकी और उन से 
श्रीनगर के राजवंश का इनिहास पूछा। उसी इतिहास को मोलाराम ने 
कविता के रूप में हस्थिदल चोतरिया को सुनाया। इसी ऐतिहासिक काव्य 
से मोलाराम को कविता का कुछ अश, मोलाराम की कविता का परिचय 

कराने तथा उस को संरक्षण करने के हेतु पाठकों की भेंट किया जाता है । 


4 ०] 
गहवाल के शजवंश का इतिहास 
मोल्ाराम के कथनातुसार जब गारखा गवनेर शण्थिदल ने सोलाराम 
से उन के पूच्ज़ों के आमसे का हाल और सुलैसात शिकोह के आने व जाते 
का वृत्तांत सुना ओर गढ़वाल के परांजय का कारण 
गदराज की उस्पति. सुना तो--- 


हश्यिदृछ छुनि के घड़े रोक्षे अत सन भाहदी । 
«कहो गदराज की अब उत्पती देदों सुनाही॥ 


छत ८।| िदुस्सानी 


सालारास कवि कुद्दो सा । 
हम बृझ्तत है सब कुछ तुझ लो ॥' 
हस्तिदल के कहने पर व्‌ उस के अनुरोध करने पर सोलाराम ने, जिस 
प्रकार उन की झुनी हुई थी, गढ़वाल के राजन्बंश की कथा हस्तिदल को 
सुनाई-- 
पभारानगरी ले चल्यों जायी एक पवार । 
धरिद्वार बहु नहाई के बल्यों आन शहवार ॥| 
केले दिवस सगे शढ़ भाहि । 
खेती करे चाकरी नाहि ॥ 
भोगा ताको. बालक भयो । 
पक दिस बह बन अरद्दधि भयो ॥ 
सतनाथ जोगी तह आयो। 
उन अलोक हि तहाँ जगायो ॥ 
भेजा देखि खश्व सिर छ्यों। 
संतनाथ देशि जआामंद सती ॥ 
कक्षो ताहि हो आूखों आयो | 
फिप्यो बहुत कहूँ अन्न ने पायो ॥ 


व ऋकक 


सतनाथ जू नें कहि सुन बचा यह बाल | 
शेदी तेरे पास है मो दे तू हझारे हाथ ॥ 
सुनि शड॒का कहुणमरहि आायो। 
बुग भर कोर दो रोटी छाथों # 
रोदी सतनाथ जी के कर दीनी । 
बुडे कर जोरि दंढोत कीती ॥ 


१ धछुचार राजबंद का इतिधास---मोशाराम-्कृंत । 


चित्रकार कोव मगाश्टराम की सित्रकका और कावेता [ ४१९ 


यह सत्र जंगल में हुआ । इस के बाद भौना सतनाथ जी को अपने 
घर ले गया ) 
सतवाब आसेक गह कीन्यों माद बजाई। 
मसाला आई दोरि के परी जोरोइचर पाई 8 
सतभाथ ने माता से कहा--बहुत भूख लगी है। माता रोटी पकाती 
गई ओर भीना सतनाथ के सामने रखता गया । 
पाने खाब होय फिर खाली । 
माता रोदी कर कर हारी। 
बकीत मे अति ही सहितारी ४ 
धावन शेटी शिनती. भव । 
तत्व आता तह ते उद्ध गई 
घर में जी कुछ आटा था, वह सब माता ने पका कर सतनाथ 
के सासने ग्ख दिया था। 
ल्ब 
जोगेशवर बोके बानी; 
नाइक सूं सेय! अभकुहानी ॥ 
हससों कल किया क्‍यों द्वारी । 
इसको छारी श्र न प्यारी॥ 
अंदर अश्व घना घेरा, भर राखे कोडार। 
थे बावन रोटी काम की, प्राछे अ्रष्टाचार ॥ 
सोना जोगी प्रास बुलायों । 
भोनायाकत, यह भाम घरादो॥ग 
शात्रन पुरुत राज वर दिनन्‍यो। 
लिर उधाध संघ ही से क्रित्यों ॥ 


के 


मोलाराम के कथनासुसार, यह वर दे के, कि ५२ पुस्त तक तो गढ़ू- 
प््चु 


कक. अलग गलशाहफ चाल 


है है| || इंदुस्तान । 


वाल में भौचापाल के वशजों का राज्य अपनी पराकाष्ठा पर रहेगा, उस के 
बाद उस का विभव कस हो जाएगा, सतनाथ जोगी लोप हो गए 
हस्तिदल व उस के दरबारियों के आगपरह करने पर सोलाराम ने दोहा 
चौपाइयों मे गढ़वाल के ५२ राजाओं के नाम गिना दिए । जिस वंशावली को 
टेहरी द्रबार मानता है, उस मे जो नाम दिए हैं, उन में और मोलाराम के 
दिए नामों में कुछ भेद है । यथा मोलाराम आदिम पुरुष भौना ( भवन ) पाल 
को मानते हैं ओर उन के बाद अभ्यपाल, कर्ोपाल ओर विशेषण पाल 
इत्यादि | 
टेहरी दरबार की दी हुई वंशावली के अनुसार कनकपाल ( सन्‌ ६४८ 
ह्रे० ), श्यामपाल ( ६६५ ईं० ), पांडुपाल ( ७११ ६० ) और अभिगत पाल 
( ७०५० ६० ) इत्यादि थे । केप्टन हाडिक को जो बंशावली श्रीनगर में सन 
१७६६ ई० में राजा अय्ुम्न शाह ने स्वयं दी थी वह मोलाराम व दर्बार की 
बतमान बंशावली से नहीं मिलती है ! कितु नासो मे भेद शुरू शुरू में ही है । 
अजयपाल (सन्‌ १३५८--१३७०) के बाद की वंशावली में बहुत कम भेद है। 
मोलाराम मे अपने काव्य से ५२ राजाओं के नाम हस्तिदल्त को बताते 
हुए अंत में कहा है:-- 
स्ान साह सिन के भये दाता जाता सूर | 
स्पाश् साह तिनके भये यावन घुस्त मखूर ॥ 
श्रेषण्त सों घटिया सभी बात गए झाहि॥। 


सह सुत्रि के सब राजी भये ॥ 
सअक्जस महि जे बैदिद्टि रहे ॥ 
इस्तीदूश... चौवरि... क्यो । 
आगे आगे क्यों कर अथो ॥ 
पक एक कर हमें सुनावो। 
अजा की सब ब्यथा जताओं ॥ 


चित्रछार काति साल रास की चित्रकका और कविता [ ४२१ 


स्थास साई शजा क्या कीना) 
परुजा की सुख सुस्य क्या दीना ४ 
बाजन पृस्त से का चछावों) 
झाज सकछक की सभी सुबावों ४ 


( ऋषछा; ) 


अजीत जनम वहसफननासक, 


पकर बिका "६०३ ४४०४क 


बापू राधाकृष्ण दास की अप्रकाशित कविता 


( भ्षक--शऔ्रीशुत अजरक्षदास, बी० २०, एल-एकू० बी० ] 


बाबू राधाकृष्ण दास जी भारतेंदु बाबू हरिखंद्र के फुफेरे भाई थे ओर 
हिंदी साहित्य-श्षेत्र मे उन्‍्हों का अनुगसन करने का इन्हों ने अंत तक अयक्र 
किया था। उन्हीं के समान साहित्य के कई अगों पर इन्‍्हों ने भी बहुत सी 
रचनाएँ लिखी थीं। अपना अंत काल आता समझा कर अपनो कुल रचनाओं 
का स्वत्व इन्हों ने काशी की नागरी-यचारिणोे सभा को वर्सीयत कर दिया था 
पर उस के अनुसार इन की रचनाओं को प्रकाशित करने का सभा ते 
कदाचित्‌ अभी तक कोई ग्यास नहीं किया | सभा जो अब तक न कर सकी 
थी उसे बाबू राघाकृष्ण दास के परम सुहदद राय बहादुर बाबू श्यामसुंदरदास 
जी, बी० ए०, हेड अब्‌ दि हिंदी डिपाटमेट, हिंदू यूनिवर्सिटी न कर दिखलाया | 
इन्हों ते उन्र को समग्र रचनाओं का दो भागी में संग्रह किया, जिस में प्रथस 
भाग प्रकाशित हो चुंका है। इस भाग से कविता, लेख, जीवन-चरित्र लथा 
नाटक संकलित किए गए हैं ओर उपन्यासादि दूसरे भाग से प्रकाशित होंगे । 
इस का जितना सुंदर तथा सस्ता संस्करण आप ने निकलवाया है उस के लिए 
वे हिंदी प्रेमी, विशेष कर खर्गीय बाबू गाबाकृष्ण दास जी के सबधियों के 
घन्यवादाह हैं । 

बाबू राघाकृष्ण दास जी की कुछ कविताएँ अप्रकाशित रह गई हैं, जिन 
के विषय में उन्हों ने स्वयं अपने वसोयतनास में लिखा था कि उन कविताओं 
को बाबू जगन्नाथदास जी रज्लाकर' यदि कृपा कर दुहरादें तो वे अकाशिन कर 
दो जायें | पर अब तक कदाचित उन कविताओं का पता नहीं लगा था था बन 


४२२ ] 


बाबू राधाकृष्ण दास की जजकाशिद कावता [४१३ 


पर ध्यान नहीं दिया गया था. जिस से वे अ्काशित ने हो सकी । इधर पुराने 
कागज़ास खोजते हुए मुझे कुछ कद-गल ऋशज्ञ के छोटे छोटे टुकड़े मिले, 
जिन पर बाय राधाकृष्सा दास के हाथ की लिली उन्हीं की कविताएँ थीं। 
गे डुकड़ें इतने यल एए थे कि अस्यंत सतकंता से उत्त की प्रतिक्तिषि लेने पर 
भी कितनी के कह दुकठे ही सा । एक कारश यह भी था कि उक्त चाबू साहब 
में रही गले काशरओं पर थहू सब लिखा था और ने उन की अच्छे कासज़ पर 
प्रतिनिधि नहीं करा सके थे। इस कॉबिताओं का यह संभह मेरे पास तैयार है। 
ऋही कहीं अबर्य सुधार साज कर दिया गया है, कोई रहोबदल नहीं है। दी 
तीन पद उसे भी सि न, जिन में दी तौम चरणों की कमी है क्र उपनाम दास! 
या नाम नहों आया है, पर ने हैं उन्हीं के हस्ताक्षर से । 
इस संग्रह के कुछ अंश उस बिणर से प्रकाशित कर रहा हूँ कि 
यदि बाबू श्यामसुंदरदास चित सम्र्क तो वह मुझ से प्राप्त कर पूर संग्रह 
को दूसरे भाग में स्थान दे कर उसे अप्रकाशित कविताओं को भी स्थायी करे । 
पद 

अध्छकिरी था मान की नेहि कृष्ण मतायो । 

बलिहारी बहा मसानित्री लिन लाछे छुमायों ॥ 

बरशिहारी घत। दाम परिषा को चरत दुयायो। 

अलिहारी भेह दाता दरस करि नेन जुद़ाओं॥ १ ॥ 

षब पर फ्र्ह 
हरि की कृपा परम उद्घार | 

मे कषईँ हरि शरण जाये बरति तिन ये दार॥ 

लत्यत फास्वहु दिंपश मटकत सउ विम्भु् नहिं होत | 

छाए गहि माह उबारनि बहाल भर-जल-खोत ॥ 

मोड झाया अटिय जद संति ननिकहें छद्दि खेद ! 

छाशाम दूसम हरि-कृपा को विना जाने भेद मे 

होश विपलि, कराछ का, कलाइ-मेघ पघिरास। 

तमे सो छबु खेद के भिस सगे देस भगाय ॥ 


जे िलक 


डर ड | 


दिदुस्ताय; 


झड़ द्वी अप्रवाद के स्सि जस बंढ़ावव हेत 
क्रम में के ताथ अग में आदस्ति करि देत भे 
अरे शठ, तजि अस्त शरण गहि हरि चरण की धूरि । 


सदा शधाक्ष्ण दास जो सज्जीवनि मूरि ॥ २ ॥ 


भर 2 जुड 
जसुना के तीर तीर नव कदंब ख्ंडी । 
तहाँ.. संदर पवन बहे! स्वच्छ सुखद अंडी॥ 
उहलहे संघ बृच्छ भएण फूलन सों छाथ। 
मंद मंद फुही परति अधिक छसि बढ़ाएता| 
सुंदर छ्िंडोर रच्यो करि के अभिरारबा ! 
फूलन सो झुर्की सजे कदमनन को साखा॥ 
राजे दोड सवा भोर नवरू प्रेस भौीने । 
खखि यह छवि अश्विन दास! तन अन' वारि दीने ॥ 
६2 है 2 
हरि तु भक्त पे है भीर | 
भक्त वत्सछता रन हित भाइये चलछबीर ॥ 
पूर्व सतकृत तुब्र कृपा सस छुदय जनायों आय । 
भक्ति को अंकुर क्षतुर अहलाद सम्म सुखदाय ॥ 
आइ सो हरि नाम्र की हिय-घर अचाई धूम । 
कुढ़ीं सब इन्द्रिथ जगतन्सु होत लग महरूस ॥ 
शान की विज्ञान युक्ति अमेक्त छाहू मिल्लाइ। 
विषय सुख का दें अक्षोभन झम्त दियो बहकाई ॥ 
सो सबोध अलब्धि भास्वों हिरिनकंदयप रूप) 
देत कष्ट अनेक ताकों चहुत छारन कूंच मत 
कहूँ कामशिति परस काल-दुवाग्ति जारत जाये। 
कबहूँ उस्चपमिक्ाप-गिरि से जाह देत शिशाय ॥ 


बतू राषक्कआा दास की अप्रकाशित काबैता 


कबहूँ सम्पत्ति-ध्याल से डलवाइ नासन हेत। 
कषरें जब डपहाल श्रालि प्रलोसन बहु बिधि देत प॥ 
मै डिगत बाहिं सो अजहूँ जवधपि सहत बहु पास । 
रस अधिचाड नाज् तुद, सुब चरन को करि आस | 
रहि सके नहिं खुमत सब अभहकाद जब की टेश । 
अब क्रपानिधि फन चूंक्र लगाह रहे अबेर॥ 
औ थे अल सुधि छेह छे यह जअसुर तो जलकारि। 
अहस तुमहरे अकि-अंकर पंक्ति है ज़ु॒ उपारि 
निज हुदाई फेरि हैं सुन किजित देश सेंझार। 
है. समर्णहु रहोगे सु छाज सों सिर डार॥ 
स्थाशि आकस बेशि बलि सिजे बिरदु लेहु अँभारि! 
सुत्प राधाकृष्ण! क्री सब पेंह संकट दारि॥ 
है कक कै 
तुम बिल को राख मेरों मात । 
शही भान मीचन-धत आधो परस प्रेम की खान ॥ 
हों अबछा बिन घात रिसानी छुझ्त न सनावत हारे । 
उम्र रिल बढ़ी दीम शण वो को धन्य चरित्र तुख्हारे ! 
जिले धपु भूलि खरम तर छोटे सो कस्फत हिंसा मेरे । 
ओल भरे सुर अऑसिय सनोहर स्ति उदार हैं तेरे ॥ 
किए चूक हससरे प्यारे पर्स दया के सागर। 


प्स 


अधि अकुछाय सिछे विय प्यारी दास! प्रेम शुन जागर॥ ५॥ 


का ४ श्र 
जैसे हैं अपराध हमारे ) 
कैली बंद देश साहधि स्वामी परस कृपा जिय घारे ॥ 
जो सेबक-करनी दिस्ि हेरे तो कहु कहाँ ठिकानों । 


कायिक समसा घोर पाप अशिनित नित बस भ्षत डानो ॥ 


[अहरद 


हिवुस्तानी 


छास्त छाल अपराघ फरे तथ एक पुन्य बनि आते 
सोक स्वारभ हीन हात नहिं कहो कहाँ टड़रादे . 
जो तुच जन पग फूँकि घरत झुब, हाय नाथ तुच माया 
प्रेशि कुसड़ तिबहुँ ब्ोरति ज्यों रहे शुद्ध वहिं काया 
जे लागें हिसायथ करि ताइन तो नरलोक सहान 
होय भस्म सरक्राशि ज्वाक में शत थश्रलोक समान 
जी महि पाएँ सच को मेजें न्याय इंत यम द्वार 
तो नहिं अधम जोव मेश्कनि ते पाई सक्रे उद्धार 
तातें करिं के कृपा कृपानिधि करि लनु दंड विधान 
नासत अहा छ्ट्ठा अघ श्लो््टन कोटनि मेरु समान । 
थह्त उडपकार न सानत दम सब महा स्वारथी जीव 
तनिक हुश्ख पतावत ही प्रभु की दूसत कृपा अतीव ! 
पं लरिि करनी नहि झुख मेरो कहन सुचन' के जोश 
राधाकृष्ण दाल को ताहे के सुगवाओं भोग 
श्र व क्र! 
बज के भाग को वलिहारी । 
प्रगटे जहँ परण पुरुषोत्तम अजुपत्त लीछा घारी * 
भव-घाधा-हर सब सुख साधा राधा जय हितकारी 
के सब शक्ति सिकन प्यारे सों आकुछ हो पभ्चारी ' 
बढ़ूयो अनंद सिंधु लि है. ससि सब खर्गादा डारी 
बोच्यी बज संहछ सुख खंडल अच्यों कुलाइछ भारी | 
पक तरंग उड़ी शसोकछुछ ते रावत जाई सिघारी 
रायल तें उम्गी वूओों इक गोकुल कियो सुखारी । 
बहे सबे दुख दन्द जगत के आनि से ग्रिधि द्ारी 
रहे कल्यान अमंद सुर्मधछ रतम असोक्षक भारी , 
अटप्ट बचन कडत नाचयत संघ भत्च सए नशे मारी 
कोड राधा कोड कृष्ण कहत कोड राघाकृष्ण पुकररी 


बाबू राधाकृष्म दास की अप्रकाश्चित सछाविता [ ४२७ 


कीर सिध्रु निश्चि बा सागर में सब सुख ले जवतारी | 
राधाकृष्ण दाया तिदुलोकन आच्यों जय जय कारी ॥ ७ ॥ 
2 जुडे क्र 
आफ जिय आनेदु साहि समात । 

भय पूत छुजराज नं को असि सुंदर सब गात ॥ 

इयस्‍्म्म सुझभग तन बंदर शोचन दुख्-स्ोचन सुखदाई । 

मंद हॉमि आनंद अरी वह हिय मे रही सभाई ॥ 

सुथुरि गन बेर शर्ट दिस सों भगछ चार सजाई। 

खूरि जाई कृत मारी धमरी साथ सिल देश बधाई ॥ 

संद जसोदा आनंदिल सन फूले इत उत्त डोलें। 

दान दैस भो कोड जो सॉगत घोडन को मुख्य खोले ॥ 

दर यो सुन दास जाए नहीं मंगल गीत सुनावो । 

मत बॉछा पूरन भई बाकी प्रेंस बधाई पायो॥ <॥ 

|] द्रव कह 
घी ज़िय सह्दी परत नहिं हाथ । 

इत के रहे भाप नि उत के जीवन ब्रील्यों जाय ॥ 
नहि धत सहिं विशा नहिं पौरुष नहिं जय के सुख भोग । 
इत नाहिश प्रीसस प्यारे को अजुसव भयों वियोग ॥ 
महि प्री जग विषय बासभमा नहि पूरो अज्ुराग। 
भग्काम ही ये दिस गए सब विधि भा लिलयो सुत्र भाग ॥ 
छन मे रंक सा छत राजा छत सुल् छन दुख भार। 
जशिश्त उंडल फिर सिर्त सेभारस दिवस भए सब छार शत 
हम आला नेरास छेतक भें छत गिक्लानि विरखान | 
छत सेदेंह पिदंह शंद डक असह तप्त फिर झा ह॥ 
आशणशनाथ तीहि सकि करोड दूजो और न जग में सोहि। 
संकित भवटफत जिअ 'दालदि' अब कृपा दीडि तन जोहि 0५ ॥ 


ड् डा ड््ड 
जज 


डर२८ | हिंदुस्तानी 


पढ़ि पढ़ि पद्धित राज मये | 
सानहु जपने पीठ काँच पे प्रोधी लादि छये॥ 
छठ घर द्वेताईुत करत ही जीवत ब्रीति शये। 
परम चन्षे हरि पद सेवा को पोचत समिक न ये॥ 
आधु परे अंधे कूओं सें औरन हु वे राह फिये। 
सक्करी से फँसि भरत जाछ में सिद्ध न कछू भये ॥ 
छोब्छु झगरों बेद शास्त्र को थुक्ति हु नित्य नतये। 
हरि-पद दास! होड़ है जब दग्म सब दुख दूर यये ॥ १० ॥ 
शष शछ हे 
दीमे बिरह-सयातना भोहि । 
भये अनंत कार बिछुरे पिय भूछे बिरह बिछोष्टि !| 
बिरह ताथ नम तपे अहर्तिस नेनन बरसत नीर । 
आणनाथ प्रीतम प्रिय प्यारे भाखूँ होह अघीर ग॥ 
छिन नद्ठि ध्यान टहे इस अत्तड़ ध्यावल इयास शरीर । 
तग्रित मूरछित थकित छक्तित नित कॉशरत हिए को पीर ॥ 
या विधोग हुख से आनंदित दिंवल न जानें शत । 
गाधाकृष्ण दत्स' चागछ को ऊच्ि झस्ि जगत छजात के ११ ॥ 
|. ड््ढ ज्रढ 
अँखिया हरि दश्सव को प्यासी । 
सद्दा झूथ रत रहते छक्ती ली मोहन प्रभ ग्रकाली ॥ 
महा कुछच्छन कुछटा पाधितव दिगरि गई ये श्यासी। 
अतिद्दि सशन रहती निसि वास्त ग्राणयाश्ष क्री दासी ॥ १४ ॥ 
कुं४ 2 52 
साथ क्यों इसी कृपा था दस मे । 
पररक्ष स्वास्थी कीट विषय को जधम्माधस शुन ड्रीन पे ॥ 
अभीकार करत क्यों रीक्त वस्तु सम्र्यन्न कीन ये। 
आलस कश्त केत काहि कहि तो यलि था छीना छीन पे |॥ 


बबू राध हटा रास की अप्रकाशित फविता [ ४२९ 


जानम नाई फोन सुन हीते को सम पतित कुछीन ये। 
हाआाकृकश दाल आपुरायों करमन्हीन सुमलीन ये॥३४३॥ 
का रैक ६० 
प्रेस ही जंग को जी रन प्रात | 
ब्याज उम्ाश पर आधारण अ्रयलक्षस सुझ सास ॥॥ 
घिना पेश का; सार नहीं पग, शठो सभे फछाम। 
रहिये बायीं हो आाहि को 'दामा सदा बेदास॥ १४॥ 
क्र जुडे खा 


सम, मे शंर प्रशशस सो ओधशि। 
हनभय हू. शिय आन ध्यावड धौँलि सकल जगा रीति ॥ 
सोबत जाहते जडत दीरन ऑीषम वर्सखा सीत । 
काश भकाश रेस दिन पर छिनु भजिए ओऔ नवनीत ॥ 
नगम पेशतू कपास सुंदर सन क्रामनि हरि शुत शीत । 
क्षी भंस ऑुर्धध नॉखिका पूरित भुझछ से शोहन सीत ॥ 
सहाधलाद सपातए जिला में कंठ गान पंट पीत। 
हुदुथ कियाजे मोहन सूरति रहें. ने छिलु उतडईत ॥ 
सर आने कर सोला मे सत्पर स्थाग जगत परतीत। 
रोक्ष रोस श्र शागों उाभ्न में बाद्दी सों इकरीत॥) 
था अलार ससार शिशु मे कोझ मीत ने फीत। 
केवक. एक. अक्षय शोहतल  प्रशीजन को स्रीत ॥ 
जो अलुषस सूथ लुटक्षम शाइस छोदेडु भोति अनीत। 
मेह जोरि झ प्राण सन धो रहु यू दास है क्रीत ॥१७॥ 
श्र ड््ड क्व! 


दोहा 


अब कुमारता नें शंयस , मतछ मंसछ अमुराग । 


सब ही आमिक असि बसी , मे गहिं हमरे भाग॥ १ ॥। हि 


>>« अभी >कणजमल जे 


ननानका अली 


के हु 
नरीश्णवण का जन चल 


जता |. #ीौ ऑियज- 2 अन्‍ीसिचनसनीय असम पक, 


हिंदुस्तानी 


निज जन पूरण काम | 
रसिकशिरोशणि पअ्ेमनिधि , जय जय औ घतरठुसाल ॥ 
हुखित देखि निजञ्ञ जन तुरत , द्ववत सुकृपा निकेत । 
दया-गन घनरयाम तोहि , मालत याही हेत ॥ 
अधरन श्स शापत्ती सिल्री , अतिसय सोभा देत। 
अनु रैंग पिय को इयास लि , सुख घुम्बत करि हेत ॥ 
चख-चकोर भ्रश्लुदित कियो , पघंद्रानन. दरसाय | 
केद्दि हिल बादूर सों. छियो , धूंघ. ओट . दुराय 
अँखियाँ सुखियाँ ही रदत , करि प्यारे को ध्यान । 
बरसि सुधा छत्तियाव' पे , करत सुशीत्तत आन ॥ 
पकछ-फाटक अ्रुव-असि वहुनि , भहझू विकेट ऊंगराअ | 
पिय-क्षत छुतरिन बरि कसयो , अंजन-डोर.. चैंघाय मे 
छाज अरी अस्त भरी , घिय तब लब्बि मुदि जाहि । 
पिय-मत जोअत घरि झनो , मेस-संपुटी. माहि ॥ 
श्री हरि चरण-परोज-रज , घारि हंदय सानंद | 
निसि बास्तर निरभमयण रहते , श्रासे सहिं. यसत-फंदु ॥ 
रक्षिकफ बधन तुथ नन-शर , कहा वाहि उपयुक्त । 
ब्रिप अयोग जो करत तू, कि कश्नल-संयुक्त ॥ १ 
जयति नवलू श्री राधिका , अससर्ति गरुन घारू। 
नेह ढोर में बँँछि रहे , जाके श्री घनइ्यासल ॥ ६ 
इस नेनन को रुचत वह , जुगछ रूप रससान | 
नेह करन अधुरों हेखन , सेस-झदस अरू सान॥ १४ 
भियतस-विरह-समुद्र धैंसि , प्ियतस-सय भाप यार । 
प्रेस-सरन प्रियतस समुझ्नि , तिसि दिन गृहत लिट्ठाक ४१ 
इती रुखाई कौम हित , अहो सित्र सुस्य श्ैस । 
हस निसि दिन तस्सत रहें , दरलन पिज्रु नहिं चैन ॥ 


बाबू राघाकृष्ण दास की भ्प्रकांञत कांगता [| आह १ 


छुव सुस्त पूरन दे ससति, वाके नेव 'वकोर 
छल छुझड़े इत नेह के, रूस्ति नाचत अत्त प्लोर ॥१७४७ 
हाय सनेहीं आपने, छिनही छिव बिछुर॑ंत | 
एक घाव पूजत नहीं, तृजों हृदण कहदुत ॥१६)॥ 
क्‌ंडलियर 

जय सहरानी शबिका, जे बृजपति घन स्याक्ष । 
जै सुंदर दन्‍्दा विपिन, प्रेलन्कूप बुजन्याल ॥ 
प्रेम-रूप बज काश ओस सो सींचे तरुनान | 
जब घुजबासी लोग प्रेल्न रंगे जिनके मनागा 
जय पु पंछी शोर पियत अस्त तजि के भय। 
जम पवित्र घुज-शूमि लंबे बुज मंडल जय जय ॥१॥ 
सब दी तत समुहाति छिन, चकत सबनि दे पीट | 
वबाही तन उझहरात इक, किब्रिक जुमा को दीढ ॥ 
किश्ुललुभा को दीडि घृसि बिडस्थों संगरो जग। 
शिव भेरव देवी गणेश रियि गणहु सग झूग ॥ 

पे कहूँ रूकत न छनिक आण प्रिय देखे बिसु सन। 
पारा सो हेंगलात जात नमिरखत सब ही तन ॥२॥* 
कब लो चूमि चढ़ाइ सिर, हिय छगाइ श्लुज्ञ भेंदि 
छरिर पाती पिय की छिखी, पॉचति धरति समेदि ॥ 
याँवति धरति समेदि देखि के हिय में हुझसे | 
करि करें पिय की याद विरह अशिनी सं झुलसे ॥ 
देखि पिया को छेख घर्मते पुनि पुनि अंखियन घर | 

नीर वहाह बहाएं दाखा भींजत अखियत कर ॥४॥ 


3 यह कुंदकिया घिशारी के दोहे पर है, जिस की 'बिद्वादी-रल्लाकर' से ३० वीं 


सैक्या है | 
ब्र्‌ 


घ३७५ । 


बज ७. नह कण+ ८ का पथ हे 


न 


कष्ट 


डर] हिंदुस्तानी 


नासा झोरि नचाह हम, करी कका की शींह। 
कोट सी कब्रकति डिये, गरी कटीछी भींह ॥ 
गरी कटोली भोंह कसकती हि से मेरे। 
कहा कहू सम्धि रहतः सदा अलकावकि घेरे 
'द्ाला'ं होत प्रेचेन भई सुधि सुंदर नाखा। 
घइसकि गई भरि रोस चकित भो देखि समासा ॥३॥* 


सदैया 


ध्यप भुकुन्द तिहारी कृपा बलिहारी, 

न छाइति है... बश्जोश्नि 
अस के सारण को सल पाह, 

लग्यों भदकाह तुभा सन सोरनि ॥ 
जाति के होहइ अजान करें करवत, 

से ही. महा कुल-पोर्सन | 
दास! अभागन भागन की निखि, 

घोल करें हस यकत्ष करोरनि ॥१॥ 


भोहत को यह भोहिनी मसूरति, 
जीय मो मूछत नाहि शुछाये। 
छोरत चाहत नेह को नांतों, 
कोऊ विधि छूटत नाहि छुदाये ॥ 
दास जू! छोरि के प्यारे हह्ा, 
हे और के रूप थे जाइ लुमे । 
भूछि सके अब कौन जिया हनन, 
तो ईलि के पहिछे ही चुराये ॥रा 
१ यह कुंदलिया थिद्दारी के दोहे पर है, जिस की 'व्रिहारी-रक्ताकर! में ४०६ 
थीं संख्या है । 


बाबू राषाकृष्ण दास की अप्रकाश्मठ कावता [ ४रे३ 


घनाक्षरी 

जाके काज स्क तजि गुरुजत निसक है के, 

केवल एक दुरप हो की इच्छा अभिलाख्यों है । 
घोई शोहि देखि झुख फेएि वहराइ जात, 

भूलेहू न बचत-सुधा कानन बिच नाख्यों है ॥ 
दीन भई डोछी विछखाइ मनित हाहा खा, 

तझ मेकु हिय में न दुया-र्स सास्यों है। 
जानि परयों भेद आज़ आनत्ताथ प्यारे यह, 

दीनानाथ नाम काठ दीत ने न शख्यों है ॥१॥ 
अचम हू ते अधस सुनीचन को ग्रातसाह, 

पापी छुछ-नायक सबे विधि निकाश है। 
प्रतितन' फो राजा ऋट्ठाराजा सब छुछ्टन को, 

धूरत-झिरोश्नणि, अर. निमफहराम है ॥ 
सब ही बुराई को सत्त होच हू पे यह, 

'राधाकृष्णदास” को पियारे जू कलाम हैं। 
अआकर सुब चाकर को, दास तेरे सेवक को, 

पद-धूकि भक्तन को गुलान्त को गुकाम है ॥र॥ 
जाकी समश्षताई को न और भूप सके पाई, 

जा कुछ की जगत माहि जाहिर बिचित्रता ॥ 
हिन्दुपति हिन्दू-कुल-कमलऊ-दिनेश . जासु, 

दिपत दिरंत माहि कीरति पविन्नता ॥ 
दिल्लीपति अकबर से पायों नाहि जासु जेस, 

रहे हारि करि करि के लाखन चरित्रता। 
सोई देखि साँची प्रीत्ति 'दास' आज़ होत भई, 

अटकछ डउर्पुर सो लंदन की सिनत्रता शा 
वेश सखि सूरत नछत वभ मंडल में, 

चेई अंद भंद घौन गातनि यरसि जात ।॥ 


डड४ड ] श्दुस्तानी 


पेदे सर पलकव पूहुप भुव  लहशहात 

प्ेहू झधुरे सुर पशु पका चअहकि जात ॥ 
बेई शृद्र बेद साज बाज थे कुटदुयी जन, 

वेद दासा पा के सुगंध हु भहकि जात। 
छाहा प्रान प्यावे एक ब्िछुर लिहारे आजु, 

सब ही सम्माज ओर भोर ही धर्कक जात प्रा 


समाठोचना 


कोष 

हिंदुस्तानी क्रीष---सपादक, औीयुत रामनेरेश जिपाठी । प्रकाशक, हिंदी भदिर, 
इछादाबाद । साइज़ २००८३० सोकहपजी । पृष्ठ ७०८ । मूल्य २) सजिर | १९३३ | 

यह कोष हिंदी के अन्य कोषों से कुछ विभिन्न है ओर एक विशेष उद्देश्य 
से संग्रह किया गया है।कोषकार का बक्तव्य हैं कि हिंदी में अब तक 
ओर जितने कोष तैयार हुए हें वह हिंदी के न होकर वास्तव में अवधो, 
शब्रजभाषा और खड़ी बोली के मिश्रित कोप हैं। कोषकार हिंदी का एक 
व्यापक श्रथ लेता है। उसका कहना है कि “हिंदी, जो केवल हिंदुओं की 
भाषा न कहला कर संपूरश हिंद अर्थात्‌ हिदुस्तान की भाषा के अर्थ में व्यग्हृत 
हो रही है और जो राष्ट्रभापा और हिंदुस्तानी नाम से भी असिद्ध है, अपना 
एक स्वतंत्र रूप रखती है...हिदुस्तान की राष्ट्रभाषा होने के कारण अब 
अबध ओर त्रज का संकुचित क्षेत्र ही नहीं, बल्कि विशाल भारत उसके 
विकास का क्षेत्र बन गया है |...इस कोष में जहाँ संस्क्रत के तमाम तत्सम 
और तड़ब शब्द आ गए है जो हिंदी की पुस्तकों और पात्रों में चल रहे हें, 
बहाँ अरबी, फ़ारसी, तुर्की, ओर अन्य विदेशी भाषाओं के शब्द भी साथ- 
साथ कर दिए गए है जो उदूं की दुनियाँ में चलते हें ।” इन अन्य विदेशी 
भाषाओं के शब्दों मे अ्रधिकांश अंग्रेज़ी हैं, जिन्हें लेखक ने हिंदुस्तानी मान 
लिया है। यद्यपि यह कहना ठीक न होगा कि अब तक प्रकाशित हिंदी कोषों से 
अरबी, फ्रारसी, तुर्की ओर अन्य विदेशी भाषाओं के शब्दों का बहिष्कार हुआ 
है, तथापि यह यथाथ है कि ऐसे शब्दों का इस कोष में अधिक संख्या में 


[४३५ 
ष्दुै 


है 3 । हुदुस्तानी 


समावेश किया गया है | 

कोषकार हिंदी तथा बढ को भिन्न भाषाएँ नहीं सानता। उस का 
कहना है कि यह दोनों एक ही भाषा के दो भिन्न रूप मात्र हैं । उस का उद्देश्य 
इन दोनों के मेदों का वूर करना है और इस कार्य के लिए एक तीसरे रूप 
अर्थात्‌ हिंदुस्तानी के माध्यम को सहायता लेती उसे आवश्यक जान 
पड़ती है। 

लेखक का यह विचार पुराना है। परंतु इस विचार को उ्यवहारिक 
रूप देने का एक विशेष अवसर हुआ। अग्रल सन १९३२ की 'हिंदस्तानी' में 
लेखक ने हिंदी या हिंदुस्तानी” शीर्षक एक लेख प्रकाशित कराया था। इस 
लेख में लेखक ने अपने निजी विचारों का प्रतिपादन किया था। परंतु उस 
लेकर हिंदी पत्रों में बढ़ा शोर मचा ओर लेखक पर तरह तरह के आक्तेप 
हुए। यह कहा गया कि लेखक एकेडेमी के प्रभाव से प्रेरित होकर हिंदी-उदू' 
फो एक करना चाहता है | लेखक का कहना है कि “सब को अलग-शलग 
उत्तर देने की अपेक्षा मेने यह उचित समझा कि में अपने उत्तर को इस कांप 
के रूप से अधिक स्पष्ट करके शिक्षित वर्ग के सामने रक्खेँ |” 

हिंदी-उ्द के व्याकरणों में भेद नहीं। इस कोप के संग्रह-कत्ता का 
पहेश्य ऐसे शब्द-संडार का अस्तुत करना है जिसे ससान रूप से दोनों रूपों के 
समर्थक ग्रहण कर सके। बह हिंदी-उर्द में केबल लिपि का अंतर स्व्रीकार 
करता है। लिपि के संबंध में यह डाक्टर सर शाह मुहम्मद सुक्ेमान के नीचे 
लिखे वक्तव्य का समर्थन करता है-- 

“जागरी और उर्दू लिपि का बिवाद मापा से उतना संबंध सही 
रखता जितना कि राजनीति से। किसी विशेष अकार की लिपि का व्यवहार 
विशेषकर सिन्न-मित्न व्यक्तियों की प्रवृति या इच्छा पर निर्भर है। इस लिए 
लिपि को अधिक महत्त्व न देना चाहिए। किसी विशेष लिपि का अपनाना 
बिल्कुल लोगों की इच्छा पर निभर हैं। कोई विशेष लिपि गंढ़ी जा सकती है, 
कहीं से ली जा सकती है तथा हृठात बदल या त्याग भी दी जा सकती है | इस 
प्रकार के परिवर्तन संसार में सभी जगह हो चुके हैं । परस्तु 2र्की को छोड़कर 


सम्माछाचना [ ४३७ 


इस प्रकार के परिवर्तन अधिकतर क्रमशः और धीरे-बीरे इस तरह हुए हैं कि 
लोग जल्दी ही उन्हे भूल भी गए हैं। किसी भी लिपि की कृत्रिमता हम उस 
समय तुरंत जान सकते हैं जब कि हम देखते हैं कि कुछ भाषाएँ सिन्न-भिन्न 
समयों में भिन्न-भिन्न रीति से लिखी गई हैं। इस बात का अब पता लग गया 
है कि मेक्सिकस चित्र-लिपि नीचे से ऊपर की ओर लिखी जाती थी। चोनी 
लिपि ऊपर से नीचे की ओर, सेमिटिक भाषायें दाहिने से बायें ओर को लिखी 
जाती हैं। संस्कृत तथा इससे उत्पन्न भाषायें बायें से दाहिने को लिखी जाती 
हैं| यद्यपि संस्कृत भी जब खरोड्डी लिपि में लिखी जातों थी तब दाहिने से 
बायें को लिखो जाती थी । ग्रीक भाषा एक समय बायें से दाहिने को लिखी 
जाती थी, पर बाद में यह उस ढंग से लिखी जाने क्गो, जैसे बैलों से हत् 
जोता जाता है; अथात क्रम से एक बार दाहिने से बायें ओर फिर बायें से 
दाहिने । यादि एक पंक्ति दाहिने से वायें लिखी गई तो उसके बाद की पंक्ति वहीं 
से आरम्भ होगी जहाँ पहली पंक्ति समाप्त हुई थी ओर यही क्रम बराबर 
चलता रहेगा। बाद सें यह प्रथा छोड़ दी गई और फिर बराबर बायें से दाहिने 
को लिखने की प्रथा चल गई | उपरोक्त वर्शन से यह स्पष्ट होजाता है कि 
किसी विशेष लिपि का अपनाना स्वेच्छा पर निभर है जब चाहें तब हम इसमें 
परिवतन या इसका त्याग कर सकते हैं।” 

कोपकार ने स्वीकार किया है कि कोष पूण नहीं । वास्तव में इस में 
बहुत से ऐसे अंग्रेज़ी शब्दों का समावेश कर लिया गया है जिन्हें हिंदुस्तानी 
कहने में संकोच होगा । इसी प्रकार संस्क्ृत के तथा फ्ारसी-अर्बी के ऐसे शब्द 
ले लिए गए हैं, लिन्हें उदूँ अथवा दिदी वाले सहसा हिंदुस्तानी न मान सकेंगे । 
ग्रामीण शब्द भो कुछ ऐसे ले लिए गए हैं जो कदाचित्‌ ग्राह्म न हों । पर॑तु 
जिस सिद्धांत पर यह कोष बना है इन से उस में अंतर नहीं पड़ता | यह एक 
अफेल व्यक्ति का प्रयत्म है और इस के आधार पर आगे विशेष रूप से कार्य 
किया जा सकता है तथा त्रुटियाँ दूर की जा सकती हैं । 

लेखक का ग्रयास प्रशंसनीय है, उसे अपने उद्देश्य में कहाँ तक सफलता 
आराप्त हो सकेगी यह कह सकना अभी कदाचित्‌ संभव नहीं । 


फर्८ | दिदुस्तानी 


स्वास्थ्य-विज्ञान 


स्वास्ट्य आर शसू--लखक, एाकटर दिलोआनाय बर्मा, ची० एस-सी०5 शमक 
बीछ बह पलु७- 3 4० एसूल । आक द्वारा अकाशित और साहइिल-मबव लिमिदेश से 
प्राप्त | साइन २०४३० से,शद् कर्ज । पृ्ध १०० । सावन । सूहव ७) । १९३१३ । 

पिछले दो-तीन वर्षा' से स्वाध्य्य-विज्ञान संबंधी कई पंथ दिंदी में भका- 
शित हुए हैं और इस में कुछ वृहदाकार भी है। यह कहे में विशेष संकोच म 
होना चाहिए कि उस सभी अंथां में समालोल्य ग्रंथ सब से अधिक प्रासाशिक 
तथा वैज्ञानिक ढंग से लिखा गया है। खारथ्य और संग? पुस्तक के जेखक 
डाक्टर व्िल्लोकीमाथ वर्मा से हिंदी संसार अच्छी तरह परिचित हैं। आप 
की पहली पुस्तक, हमारे शरीर की रचना! से हिंदी-जगत में रुयाति तथा 
आदर श्राप्त किया है उच्चकाटि की पाश्चात्य शिक्षा-आप्त अपने देशवासियों को 
हिंदी भाषा के संडार की भरने के लिए उद्यत देख कर हर्ष होता है। हमें पृरण 
आशा है कि जिस प्रकार डाक्टर वर्मा की पहली पुस्तक का आदर हुआ था, 
उसी प्रकार प्रस्तुत पुस्तक का भी आदर किया जायगा । 

पुस्तक में उन सभी विषयो की चर्चा आ गई है जिन का हसारे स्वास्थ्य 
से संबंध है। स्वास्थ्य को उत्तम बनाने की विधियाँ ओर भाँति भाँति के भया- 
नक रोगों के कारण तथा उन से बचने के उपाय चताए गए है । इसी प्रकार 
भोजन, व्यायाम तथा काम-सबधी सिद्धांत तथा व्यवहार की बातों को सरल 
भाषा सें समझाने का प्रयत्न किया गया है। यह स्पष्ट है कि इन किफ्यों के 
अंतर्गत ऐसे अनेक प्रसम मं जो विधादयरलत हैं | डाक्टर बसा ने ऐसे अबसरो 
पर अपने मिलनी मत को कारणों सहित नि्िए करने में संकोच नहीं किया हैं । 

पुस्तक की भाषा सरल ओर स्पष्ट हैं। विषय को समकाने फें लि! चार 
सौ से अधिक चित्रों का उपयोग किया गया £ और इनमें कद रंगीन चित्र 
है। इन चित्रों में अधिकांश ऐसे हैं जो इसी पुस्तक के लिए तैयार किए 
गए है ! 
पुस्तक का एक मूल्यवान्‌ अंग उस से संबद्ध पारिशाषिक शब्दों का कोष 
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है । ज्यों ज्यों हमारी भाषा उन्नति करेंगी त्यों त्यों ऐसे शब्दों का हमारा 
मंडार बढ़ता ही ज्ञायगा । इन पारिभाषिक शब्दों की गढ़ंत के संबंध में दा 
मत है | एक तो थह कहता है कि जिस विषय के पारिशापिक शब्दों का कोष 
बने उसके मान्य पंडित एकत्र होकर शब्दों का संग्रह तथा उत्तके पर्योयवाचो 
शब्दों की गढ़ंत करें । दूसरा भत यह है हमारे भिन्न भिन्न वैज्ञानिक विषयों के 
लेखक अपनी पुस्तकों में ऐसे पारिभाषिक शब्दों की गढ़ंत करके, उनका 
प्रयोग कर छो। जब इस प्रकार को कुछ सामग्री एकत्र ही जाय तो आगे 
चल कर स्वयं जनता उचित शब्दों को अहण कर लेगी, दूसरों को छोड़ देगी। 
दोनों ही मतों में सार है. परंतु निस्संवेह दूसरा मत अधिक व्यवहारिक है। 
और इसी मत के अलुकरण में डाक्टर वर्मा ने पारिभाषिक शब्दों को गढुंत 
की है। एक बार जब पारिभाषिक शब्द ध्यानपूर्वक गढ़ लिए जायेँ तो आच- 
श्यक है कि जब तक बहुत विशेष कारण न हो अन्य लेखक भी उसी का 
अनुसरण करे। 

डाक्टर वर्मा के दिए. हुए पारिभाषिक शब्दों को देखकर यह जान 
पड़ता है कि उन्होंने इस कार्य में विशेष परिश्रम किया है। थोड़ा बहुत सतमेद्‌ 
तो सदा हो! सकता है और इस विपय का निर्णय विशेषज्ञों के हाथ में रहेगा 
परतु अधिकांश पारिभाषिक शब्द जो यहाँ दिए गए हैं उपयुक्त और म्राह्न हैं, 
ओर अन्य लेखकों को महण करने चाहिए | 

समालोच्य पुस्तक और प्रकार से इतनी अच्छी है कि इसके दोष- 
मिरूपण करने में संकोच होता है। परंतु एक त्रुटि ऐसी है जिसका बताना 
आवश्यक है। लेखक ने इस स्वास्थ्य-विज्ञान की पुस्तक में बहुत स्थलों पर 
समाज-सुधारक का वेश धारण कर लिया है। इसमे संदेह नहीं कि बहुत से 
ऐसे विषय हैं जिन पर समाज-सुधारक तथा डाक्टर दोनों ही की दृष्टि पड़नी 
चाहिए | तो भी दोनों की सीमाएँ भी हैं। वक्तव्य यह है कि इस सीमा को 
लेखक कई स्थलों पर पार कर गया है और धार्मिक विश्वास इत्यादि के 
संबंध मे ऐसी बातें कह गया है जिनकी कदाचित्‌ स्वास्थ्य-विज्ञान स॑र्यधी 
पुस्तक में आवश्यकता न थी। अपनी भूमिका में लेखक ने लिखा है कि--जिन 
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बालों का जयसना मेने अपने देशवासियों क लिए आवश्यक रूमझा उसका मेंड 
निक्चस हाकर लिखा है। में तानता है कि कुछ लागा का सत्य 'पत्यत अप्रिय 
होता है और ऐसे लोग स्पष्टता से खुश न होंगे परंनु मुझे इससे क्या मतलब, 
वैज्ञानिकों को किसो व्यक्ति की खुशो और नाखशों से क्‍या लेगा १" आर्पातत 
की बात तो। यहू है कि पुस्तक में कुछ ऐसे धान #, वेशञानिक हष्टि से मिनका 
भोला आवश्यक हो न था। कई छत्लों घर तो एसा ज्ञान पड़ता है कि 
हखक डाक्टरी शिष्टाचार का भी उल्लंघन कर गया है। केबल एक खल का 
हम यहाँ निर्देश करेंगे। प्र्ठ ३६१ पर चित्र ११६ के नाच लिसंा है --शकर, 
भी और चावल खाकर, बिना शारीरिक श्रम करिए कप चल से दूसर्भ का 
भा हड़प करके सेठ जी ने अपनी और सेठानी जी की थोंद निकाली है ।? 
निस्संदेह 'कपट बल से” इत्यादि शब्दों की वैज्ञानिक टरष्टि से आवश्यकता 
नथी थौर यह डाक्टरी शिक्षचार के भी विदद्ध है | अन्य ऐसे स्थल भी हैं 
जहाँ बर्ग विशेष को व्यर्थ आधात पहुँचाया गया है। श्राशा है आगामी 
संस्करण में ऐसी आपत्ति-जनक बाते दूर कर दी जायैंगी । इस से पृश्तक की 
उपयोगिता में कमी न होगी । 

पुस्तक की छपाई बहुत सुंदर हुई है । 

भापा-शारक्ष 

भ्राभीण हिंदी--संघदहकरत्तों, औयुत वीरेंद्र वर्मो, एम० एं०। अकायक, माहिस- 
भवन लिमिंदेह, इाउाबाद । साइज फुल्मकेप सेलहफेजी | प्र्ठ १२८ । १५१३१ । 

इस संग्रह को प्रकाशित कर के श्रीयुन घोरेंद्र वर्मा जी ने भाषा-शाम्र 
के विद्यार्थियों का बड़ा उपकार किया हैं। अब तक हिंदी में कोई भो एसी 
सुलभ और उपयुक्त पुस्रक नथी जिस के द्वाग दिशे को विभिन्न मामीरा 
वोलियों से परिचय भ्राप्त किया जा सके। निर्संदृश स्ियसन द्वारा संपादित 
पलिग्विस्टिक सर्वे” की जिल्दों में इस विषय फी प्रचुर सामओी उपस्धित है ! 
परंतु सर्व साधारण के लिए यह्‌ बृहदाकार और अपने मूल्य के कारए प्राय: 
अलभ्य है | वर्मा जी के इस संग्रह फे प्रकाशन के उपरयत यह आशा की जाती 
है कि उपरोक्त अभाव का अनुभव ने होगा | 
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पुस्तक सुसंगादित है । ग्रामीण बोलियों के नमूने देने से पूर्व योग्य 
संग्रहकर्ता ने एक 'परिचय? दिया है जिस में संक्षेप में पर॑तु स्पष्टता के साथ 
उदी, खड़ी बोली, हिंदी के साहित्यिक रूपों तथा हिंदी की ग्रामीण बोलियों की 
व्याख्या की है। इस व्याख्या के अंत्गत हिंदी शब्द की व्युत्पत्ति; हिंदी 
आपा का मापा शास्त्र को दृष्टि से और प्रचलित अर्थ तथा प्रभाव का क्षेत्र 
खड़ी बोली हिंदी; आधुनिक साहित्यिक हिंदी और उर्दू में साम्य तथा भेद; उदें 
भाषा का जन्स तथा विकास; उर्द का साहित्य में प्रयोग; हिंदुस्तानी आदि 
बिधयों पर चर्चा की गई है । 

ग्रामीण बोलियों में खड़ी बोली, बांगरू, त्रजभाषा, कनौजी, बुंदेली, 
अबधी, बधेली, छत्तीसगढ़ी तथा भोजपुरी के नमूने दिए गए हैं। इन में से 
कुछ तो लिग्विस्टिक सर्वे? से उद्धृत हैं, कुछ संग्रहकर्ता ने आप एकत्र किए हैं । 
अधिकांश नमूने रोचक कहानियों के रूप में हैं जिन से भाषा संबंधी ज्ञान के 
साथ पर्याप्त मनोरंजन भी होता है। 

ग्रामीण बोलियों के साथ साहित्यिक खड़ी बोली के भी नमूने दिए 
गए हैं । साहित्यिक खड़ी बोली के निम्न विभाग किए गए हैं और प्रत्येक के 
उदाहरण भी हैं;--साहित्यिक डे ( क्लि.्ठ और साधारण ), बेगमाती उदू 
( लखनऊ ), साहित्यिक हिंदी (क्लिष्ट और साधारण ), साहित्यिक हिंदी 
( हिंदुस्तानी के निकट ) और साहित्यिक हिंदुस्तानी । 

इन के अतिरिक्त हिंदी उदय को साहित्यिक भाषा के रूप में अपनाने 
वाले अन्य प्रदेशों की बोलियों के भी नमूने हैं | इन में बिहार की बोलियाँ 
( सगही ओर मैथिली ), राजस्थान की बोलियाँ ( मारवाड़ी, जयपुरी और 
मालवी ), पहाड़ की बोलियाँ ( कुमायूँनी और गढ़वाली ) तथा पंजाबी 
( नाभा राज्य ) आ गई हैं। 

परिशिष्ट रूप में हिंदी को मुख्य मुख्य बोलियों के व्याकरणों की तालि- 
कार्ए तथा आरंभ में भिन्न बोलियों के क्षेत्रों को समझने के लिए मानचित्र 
पुस्तक की उपयोगिता को बढ़ाते हैं। 


कील जज ए 


